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Uvodnik

ticka poruka kur’anske objave izrazito je usmjerena u socijalnom pravcu. Islamska etika u najve¢oj mjeri

je socijalna etika. Socijalne vrijednosti utemeljene na Kur’anu i Sunnetu, imaju znacenje samih religijskih

vrijednosti. Socijalna etika sadrzana je i u muslimanskom bogosluzju (ibadah), a ne samo u fikhskim dis-
ciplinama koje se bave meduljudskim odnosima. Osjecanje za socijalnu pravdu, briga za slabe, siromasne, bole-
sne, obespravljene, potlacene, produbljivanje solidarnosti medu ljudima, jednom rije¢ju dobrocinstvo, ¢ini istin-
ski sadrzaj bogobojaznosti (taqwa). O tome karakteristi¢no i upecatljivo govori kur’anski ajet (49 :177) u kojem
se kaze kako “Nije dobro¢instvo u tome da Istoku ili Zapadu okrecete lica svoja, nego su dobro¢initelji oni koji
vieruju u Allaha, i u Onaj Svijet, i u meleke, i u Knjigu, i u vjerovjesnika, i oni koji od imetka, premda im je srcu
mio, daju rodbini, i siro¢adi, i ubogima, i putnicima, i prosjacima, i za oslobadanje iz ropstva, i oni koji namaz
klanjaju, i zekat daju, i obaveze svoje, kad se njima obavezu, izvr$avaju, i koji su strpljivi u siromastvu, i bolesti, i
za borbe junacke! Eto, takvi jamaéno vjeruju i Takvi su bogobojazni.”

Ako imamo u vidu ¢injenicu da su prvu zajednicu Muhammedovih, alejhisselam, sljedbenika u najveéoj mjeri
¢inili siromasni, potlaceni i oni s drustvene margine, onda, mozemo kazati da je islam, sude¢i, dakle, prema nje-
govoj prvotnoj, povijesno izvornoj percepciji, objavljen da potakne, da pokrene, da izvede pravedniju preraspo-
djelu materijalnih dobara, bogatstva, mo¢i.

Usudujemo se kazati da bi muslimanska teoloska, Serijatsko-pravna, sufijska i politicko-ideologijska inter-
pretacija islama u klasi¢noj i modernoj islamskoj misli u svim njenim aspektima morali biti podvrgnuti jednoj
obuhvatnoj, hrabroj i korjenitoj kritici upravo na temeljima socijalno-eticke poruke islama i u jednoj orijenta-
ciji na epohalnu eticku krizu u globalnim privrednim, ekonomskim i politi¢kim procesima.

Kako se u Kur’anu govori o socijalnoj pravdi i zasto se ona utemeljuje primarno u ljudskoj savjesti? Koji mo-
tivacijski, doktrinarni, religijski, moralni i dru$tveni znacaj i kakvo interpretacijsko znacenje za islamski koncept
socijalne pravde ima Poslanikov Sunnet? U ¢emu se ogleda vaznost eti¢kih nacela i moralnih normi u privrednom
zivotu, kako u nasim pojedina¢nim nastojanjima, na mikro planu, tako i u lokalnim ali i globalnim poslovnim i
privrednim odnosima i procesima? Zasto je vazno nase islamsko sudjelovanje u plediranju za jednu “svjetsku eti-
ku za svjetsko gospodarstvo” (Hans Kiing)? Zasto se islamska misao mora mnogo vise zalagati za radnicka pra-
var Pred kakvim se izazovima u tom pogledu nalaze nasa ulema i nasa Islamska zajednica? Na kojim se etickim,
pravnim, politickim i institucionalnim osnovama nase drustvo i nasa drzava bave socijalnom politikom? Kakva je
na$a danasnja i ovdasnja socijalno-eticka poruka? U ¢emu se sastoji socijalnoeti¢ka misija Islamske zajednice u
nasim socijalnim, ekonomskim, ustavno-pravnim i najsirim drustvenim prilikama? To su najvaznija pitanja koji-
ma se u ovom broju Muallima bave nasi autori.

Muallimovom raspravom o ovim pitanjima nastojimo potaknuti nae suvremeno islamsko misljenje na odgo-
vornije suocavanje sa Zivotnim izazovima naseg vremena.

Ovdje Vasoj paznji preporucujemo i Muallimov intervju u kojem Resiu-1-ulema Islamske Zajednice u Bosni
i Hercegovini, takoder, govori o vaznosti socijalne angaziranosti muslimana i Islamske zajednice.

Senada Tahirovic
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SOCIJALNA PRAVDA
KUR'ANA - ZASTITITI SLABE
| OBUZDATI MOCNE

Enes KARIC
UDK 28-46

Sazetak: U ovom eseju autor se bavi ranim objavama Kur’ana u Mekki, u kojima se na jasan nacin obznanjuje
Bozije postojanje, ali se, istovremeno, obznanjuje i postojanje siromasnih, bijednih, sirotinje, robova, siro¢adi,
zarobljenika, itd. U eseju se naznacavaju razlozi zasto se socijalna pravda i njeno promoviranje u Kur’anu
smjestaju prvo u podrudje pojedinacne ljudske savjesti i moralne budnosti. Takoder, esej raspravlja o kategorijama
siroma$nih koje Kur’an spominje, kao i o predodzbi Kur’ana o silnicima, bogatasima, zelenasima, itd. Esej
naglasava da je institucija zekata prije svega socijalne naravi. Premda je zekat nedvojbeno propisan Kur’anom
kao stroga vjernicka duznost, zekat i dalje ima svoje vazno uporiste u moralno-socijalnoj budnosti ¢ovjeka spram

obespravljenih i ranjivih kategorija drustva.

Kljucne rijeci: Kur'an, socijalna pravda, siromastvo, imetak, zekat

|

Rano Mekkansko

razdoblje Kur’ana: Postoji Bog,

ali postoji i sirotinja!

Kad se govori o pravdi (a/-ad/
— J3&0ili al~hagg — 1) - jednoj
od sredisnjih vrjednota koje Kur’an
promovira — potrebno je na prvom
mjestu istaéi sljedece:

Prve objavljene sure Kur'ana (one
iz tzv. ranog Mekkanskog razdo-
blja) spominju prirodne fenome-
ne: kosmos, zvijezde, Mjesec, Sunce,
dan, noc... Tim se fenomenima, na
prvome mjestu, podsjeca na Boga
kao Stvoritelja i kao Opskrbitelja
cijelog postojanja, u svim njegovim
prostranstvima. Istovremeno se u
surama ranog Mekkanskog razdoblja
objave Kur’ana, uz postojanje Boga,
prvo slugateljstvo Kur’ana podsjeca
i na postojanje sirocadi, siromasnibh,
bijednib, slijepih, nemocnih, (po)tlace-
nih, robova, zarobljenika i ugnjetenih.

3

Po surama koje se objavljuju u
ranom Mekkanskom razdoblju obja-
ve, ali i kasnije, gotovo bi se moglo
zakljuditi da je glavni cilj Kur’ana da
digne svoj glas, zapravo krik, protiv
prezrenog Zivljenja i bijednog polo-
Zaja sljede¢ih kategorija Covjecanstva:

Prosjak (as-sa’il — ). Al-
-Isfahani (225) as-sa’ila definira
ovim rijec¢ima:

Geddnd O 15} il G 55

FUL eo3)

“Za siromaha, kad nesto moli/

prosi/trazi, kaze se daje as-sa’il...”

U Kur'anu se ubozni prosjak naziva
i rije¢ima al~gani‘u wa l-mu'tarru
(el é\.ﬂ\), koga, takoder, treba
nahraniti i opskrbiti. Sura Hodoca-
sce/al-Hagg (XXI1:36) jasno kaze:
s cw\ Vasl] 5 —“Nahranite ubo-
Znoga prosjaka!”.

Obespravljeni (a/-mahrim —

¢4  ~I) —al-Isfahani ga na arapskom

definira ovako: ... 333 <& e dJ sﬂ\
aj\.c e E:j \S... — to jest, al-mahrim
je “onaj Covjek kojem nije pruzena
dovoljna opskrba kao drugima” (al-
-Isfahani, 114).

Siromasni (a/-fugard’ — 2155400),
Kur’an ih spominje na vise mjesta,
a za al-fugard’ ili za siromasne na-
znacava njihova prava, a svoj poseban
dio imaju u zakatu.

Bijedni, ubogi, siromasni (miskin
- 5 /masakin — ,S\L5), tako su
nazvani jer oni su ne samo siromasni
vec su i obespravljeni, marginalizirani,
imovno bijedni. Kur'anska sintagma
“dati/pruziti hranu miskinima, . siroti-
nji” ili taamu I-miskin (U&WJ\ plak),
je, kako se vidi, karakteristi¢na po
tome $to miskine povezuje prvo sa
hranom (to je vidljivo po nekoliko
mjesta u Kur’anu, npr. a/-Ma‘un,
CVII:3.,itd). Iz Kur'ana se vidi da su
miskini uvedeni u instituciju kaffarata

(5, ili poboznog viernickog otkupa
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za pocinjene grijehe na nacin da
se njima, miskinima, dade doli¢na i
propisana koli¢ina hrane.

g _

Robovi, roblje (ragabah — <55/
rigab — 2§ ,), takoder frekventna ka-
tegorija siromasnih ljudi (koji su zapali
u duznicko ropstvo), i koje je potrebno
osloboditi, spasiti, pomodi, itd.

Ratni zarobljenici (aszr — }w\) u
Kur’anu se u nekoliko navrata spomi-
nju kao socijalna kategorija. Svojim
porukama o ratnim zarobljenicima
Kur’an se obraca svijesti i savjesti
ljudi, ratne suznje treba osloboditi,
treba ih nahraniti, ne smiju se ubijati,
muiti, itd. U suri Covjed/ al-Insin (
58I — LXXVI:8) koja se u nekim
komentarima Kur'ana naziva i Vrijeme
(ad-Dahr — ;»3)1), ratni zarobljenici
spomenuti su zajedno sa ubogim
siromasima i sa siro¢adima.

A
Ul 5 s
“I [@estiti ljudi] hranu daju,

premda je i oni vole, siromahu
i sirocetu i zarobljeniku!”

Siromah, 7’1/ (j_\\c), Covjek bez
imetka, bez opskrbe. Az-Zamahsgari
(VI:772) tumadi rije¢ @'/ (:\J\c) u
znacenju “siromasan” (17 k). Na
ovom mjestu komentatori Kur'ana
isticu da je sam Muhammed, a.s., bio
a’il (j;\c) ili “siromasan”, bez ikakva
imetka. Na to izravno ukazuje sura
ad-Duhai/Jutro (XCIII:8) u kojoj se
kaze: &6 Yk 335535 — “4 siromahom
te [Bog] nade, pa te bogatim ucini!”

Siroce, yatim (;ﬁu), to jest, dijete
bez oca ili oba roditelja. Po slovu
Kur’ana (sura Jutro/ad-Duha, XCI-
I1:8), sam Muhammed, a.s., je bio
yatim (siroce,jetim): (30 \Lxs 3ig r.J\
—“Zar te siroCetom ne nade, pa ti uto-
Ciste dade?!” Az-Zamahsari (VI:772)
o ovome veli:

S R R e

¢ Gger O 331 3R 5 AT GG 5

I T Al GG

“Naime, njegov [Muhamme-

dov, a.s.] otac je umro kad je on

bio dijete u majcinoj utrobi...,

a majka mu je umrla kad je
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imao osam godina, pa mu je
opskrbu pruzio njegov amidza/
stric Aba Talib...”

Potlaceni, podjarmljeni (musta-
dafin— Guakill), Kur'an ih izridito
spominje nekoliko puta, npr. u suri
Zenelan-Nisa, 1V: 75.,97.,98.,127.

Spominjanje ovih ugrozenih kate-
gorija Covjecanstva i, dakako, ustajanje
u njihovu zastitu, jeste jedna iznimno
vazna crta, Stavise konstanta, ne samo
ranog Mekkanskog razdoblja objave
Kur’ana, veé i cijelog Medinskog
razdoblja objave.

Napose je poruka ovih sura iz
ranog Mekkanskog razdoblja objave
nedvojbeno jasna: Ima Bog, i tre-
bate (vi ljudi) vjerovati da Bog ima.
Ali trebate, takoder, biti svjesni da
postoje, tu medu vama, i siromasni,
postoje sirocad, robovi, obespravijeni,
potlaceni...

U ovoj dionici Kur’ana vjera u
Boga razbuduje se u Zivom kontekstu
razbudivanja Covjekove moralne svi-
jesti o socijalnim vrjednotama Zivota,
to jest o vrjednotama koje ljude ¢ine
sviesnim jedne nedrage i mucne
¢injenice da ima tu, u najblizem
susjedstvu, mnostvo ubogih, siro-
masnih, jadnih, nemoénih, sirocadi
i obespravljenih. Svima njima treba
pomodi. U vrjednote Kur’ana koje
se promoviraju kao neodmjenji-
ve socijalne konstante Zivota spada
briga prema njima. Kur'an tu brigu
razbuduje prije svega kao moralnu
svijest u svakoj osobi, kao moralnu
budnost za pravdu i kao moralni stav
pravednosti u svakom pojedincu.
Kako ¢emo vidjeti domalo kasnije
u ovom eseju, ova dionica Kur'ana
izjednacava svijest o Bogu sa brigom
o siromasnima,jadnima, nemo¢nima,
siro¢adima, potlacenima i obesprav-
ljenima.

Karen Armstrong (Isiam, A Short
History, pp.4-5) primjecuje ovu snaz-
nu socijalnu dimenziju Kur'ana, tvrdi
da se poruka Kur’ana nije odnosila
toliko mnogo na raskrivanje novih
vijesti o Bogu, koliko na to da Bog
od mekkanskog politeistickog drus-
tva trazi pravdu. “On [Muhammed]
nije u¢io Arape novim ucenjima o

Bogu: ve¢ina Quraysa vec je bila
uvjerena da je Allah stvorio svijet i
da ¢e suditi Covjecanstvu na Danu
Sudnjem, kako su vjerovali i jevreji
i krs¢ani.” (He taught the Arabs no
new doctrines about God: most of
the Quraysh were already convinced
that Allah had created the world and
would judge humanity in the Last
Days, as Jews and Christians belie-
ved.). Karen Armstrong dodaje da
je poruka koju donosi Muhammed,
a.s., bila u tome da opomene na to
“da je pogresno graditi privatnu sre-
¢u/blagostanje, ve¢ je dobro dijeliti
bogatstvo i stvoriti drustvo gdje ¢e
se sa slabima i ranjivima postupati
sa poStovanjem”. (It was wrong...
to build a private fortune, but good
to share wealth and create a society
where the weak and vulnerable were
treated with respect.). Domalo dalje,
Karen Armstrong kaze: “Prema tome,
drustvena/socijalna pravda je bila
sredi$nja vrjednota islama. Musli-
manima se zapovijeda, kao njihova
prva duznost, da izgrade zajednicu
(ummabh) koju obiljezava prakti¢na
samilost, u kojoj ¢e biti posteno ras-
poredivanje bogatstva.” (Social justice
was, therefore, the crucial virtue of
Islam. Muslims were commanded as
their first duty to build a community
(ummah) characterized by practical
compassion, in which there was a
fair distribution of wealth.).
Imajuéi u vidu ovu snaznu socijal-
nu dimenziju islama i Kur’ana, Karen
Armstrong kaze da je insistiranje na
socijalnoj/drustvenoj pravdi “uvijek
bilo esencijalni dio vizije velikih
svjetskih religija koje su se razvile
tokom perioda koje historicari na-
zivaju Osnim Dobom (oko 700-te
godine prije nove ere, pa do 200-te
godine prije nove ere.” (“This social
concern had always been an essential
part of the visions of the great world
religions, which had developed during
what historians have called the Axial
Age /c. 700 BCE to 200 BCE) -
p. 6). Prema Karen Armstrong, sa
islamom su Arapi sada bili spremni
za svoju vlastitu vjeru Osnog Doba.
(“The Arabs were now ready for an

Axial Age faith of their own”. P.7.).
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Prema do sada re¢enom, prve sure
iz ranog Mekkanskog razdoblja o
Bogu najcesce govore uzimajuéi u
zastitu obespravljene ili hendikepi-
rane, npr. sura Abasa (LXXX: 1-4)
stavlja se na stranu zanemarenog “sli-
jepog Covieka” (al-aama— &), sura
at-Tukwir (LXXXI: 8-9) spominje
stra$ni zlo¢in nad “Zivom zakopanom
djevojéicom” (al-maw'idah —i3,43301) 1
taj zlo¢in jasno obznanjuje oglasava-
judi ga sa stra$nim nizom kosmic-
kih udesa na Danu Smaka Svijeta.
Takoder, sura a/~-Balad (XC:13-15)
povezuje vieru u Boga (ili zahval-
nost Bogu) sa “oslobadanjem roba
iz ropstva” (fakku raqabah — 355 5),
zatim sa “davanjem hrane sirocetu
bliznjega svoga” (yatiman da magrabah
— 545 15\0), ili “pruzanjem hrane
nevoljniku ubogome (mzs,%man da
matrabah — 353515 G )\)

Rani per1od Mekkanskog raz-
doblja Kur’ana posve jasno, rije¢ima
koje su kasnije u povijesnom islamu
postale neprolazni simboli, unosi i
usaduje u percepciju svojih slusatelja
jednu svijest o vrijednosnoj skali ili
gradaciji medu ljudima, polazedi sa
stanovi$ta spremnosti na dobro¢in-
stvo, spremnosti da se nevoljnom
pritece u pomo¢. Ta gradacija nije
ustanovljena na diferentia specifica-i
rase, spola, jezika, plemena, porijekla,
religije... ve¢ na kriteriju ¢injenja
dobra i svijesti o vrijednosti dobra,
Zivota, plemenitosti...

I1.

Kur’anski diskurs o ljudima
okrutna i kamena srca

Ve¢ sa stranica ranog Mekkanskog
razdoblja Kur'ana razlijeze se jedan
opominjuéi glas: Imaju na jednoj
strani bogatasi silnici, okrutnici, ljudi
surova srca. Na drugoj strani su obe-
spravljeni, siromasni, bijedni, robovi,
siro¢ad/jetimi, potlaceni.

Mnogo je primjera u Kur’anu koji
ovo iznose u jednom jasno obznanje-
nom ivrijednosno snazno diferenci-
raju¢em tonu, ¢ime se mo¢no oblikuje
jedan kur'anski diskurs o silnicima,
okrutnicima, o ljudima kamena srca.

5

Na primjer, Kur'an spominje takve
tlacitelje u suri a/-Fi/ (CV'), spominju
se kao “Vlasnici/ posjednici slonova”
(ashabu I-fil — J...c.“ 2\5l), to jest
zavojevadi koji napadaju/op'SJedaJu
Mekku. K tome, sura Sazvijezda/
al-Burig (LXXXV:4-8) s posebnim
gnusanjem spominje “Vlasnike rovo-
va” (ashabu I-updid — 3)»32\ EA)
koji su ove rovove punili vatrom i u
njih bacali ljude! Rije¢ je o paraboli
koja se odnosi na svako vrijeme, na
okrutne ratove i strasna mucenja ljudi.

Nadalje, sura Zora/al-Fagr
(LXXXIX) medu silnike ubraja i
vladare grada/zemlje Irema, “po-
sjednike stubova” (irama dati I- ‘imad
— Ul ).

U ranom Mekkanskom raz-
doblju objave (usp. suru a/-Fagr,
LXXXIX) spominje se ifaraon, “vla-
snik Satora’ " (wa firawna di I-awtid
- >L)§Z\ &3 &385%3),kao i narod Semad,
njegovi su ljudi “u stijenama dubili
svoje nastambe” (wa tamaida alladina
Jabis-sabra bi l-wid— 5\ 52\ 1 5\5
). U ovoj ranomekkanskoj i)redodibi/
diskursu o silnicima i okrutnicima
vidljivo je da se oni povezuju sa ovo-
zemaljskom modi i bogatstvom, naime,
spominju se nastambe koje su pravili
(stubovi, satori, stanista u visokim liti-
cama, itd.). Karakteristi¢an je spomen
“faraona i Semuda, i vojski njihovih”u

suri a/~Buriag (LXXXV:17-18).

U Kur’anskom predoc¢avanju bo-
gata$ je opisan kao nezahvalnik, osion,
nemarna osoba. U suri Pokajanje (at-
Tawbah,1X:34) ostro se osuduju oni
koji gomilaju imetak i koncentriraju
ga samo za sebe.

Y 5 L5401 5 Call Gpe ;,mj
u‘-’*r—"’fﬁ”‘\m&“d\-@-‘ ‘“

rj
“A one koji zlato i srebro
gomilaju
I na Bozijem Putu ga ne
razdjeljuju,
takve ti obraduj kaznom
bolnom!”

U snazne akcente jedne praved-
ne socijalne vizije Kur’ana spada i
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gnusanje prema “kolanju/opticaju
bogatstva samo medu bogatasima”.
Sura Progonstvo/ al-Hasr (LIX:7)
proglasava da se bogatstvo ima dijeliti
“siro¢adima, i siromasima, i putnici-
ma — eda ne bi to bogatstvo kolalo
medu vasim bogatasima...”

Mnoge sure Kur'ana pozicioniraju
govor o Bogu u kontekstu Zivog
podsjecanja na nepravedne socijalne
i drustvene odnose medu ljudima.
Sura “Zgrtanje imetka” (az-Takatur,
CII) gotovo se u cijelosti usredotocuje
na bogatase koji ne samo da zgréu
imetak, ve¢ se u tome i nadmecu!
Njih se podsjeca “na grobove koje ¢e
posjetiti/naseliti” (zurtumu I-maqabir
- ;iu;u;;: 3), takoder, te bogatase
se u suri “Klevetnik” (a/-Humazah
(CIV:1-4) povezuje sa onima koji
se “podruguju” (al-lumazah — s,
koji “blago zgréu i broje ga’ (gamaa
malan wa ‘addadah — 332 5YG C?-),
misleci da ¢e ih “blago njihovo vjec¢-
nim uiniti” (yahsabu anna malahi
abladah — 335106 & C2Z).

Takoder, sura “Dobrocinstvo” (a/-
Mi‘un, CVII) nosi pecat ove rane
naglaseno socijalne etape Kur’ana,
koja prerasta u konstantu Kur’ana,u
kojoj se temelji viere u Boga povezuju
sa odnosom prema obespravljenima,
siromasima, siro¢adi, robovima, za-
robljenicima.

Karakteristican primjer je sura
al-Ma‘an, u njoj se postavlja pitanje
o onome “koji pori¢e Onaj Svijet?!”
Ocekivali bismo da ¢e Kur’an po-
nuditi nekoje “teoloske” dokaze u
prilog postojanju Dana Sudnjega.
Medutim, kur’anski dokaz da ée se
Dan Sudnji jamacno zbiti nalazi se
u “zanemarenom sirocetu”.

Naime, sura a/-Ma%un u 2.1 3.
retku posve jasno kaze da je porica-
tel] Onoga Svijeta “onaj koji odgoni
siroce” (yadu ‘u I~yatim— r..;;J\ @u) kao
i onaj “koji ne podstice da se siromah
nahrani” (wa /a yahuddu ala taami
[-miskin — M\ AR VS 22 Y5).

U suri ad-Dariy at (LI:16-19), koja
je takoder iz Mekkanskog razdoblja
objave, opisuju se dobro¢initelji (a/-
muhsinin — &y.2)), tvrdi se da oni
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“nocu tek malo spavaju”, da oni “zo-
rom oprosta traze”,a onda se, u jednoj
snaznoj poenti ove sure jasno kaze:

U “imecima njihovim za prosjaka
i obespravljenoga dio jedan bi”. (d 3
el 5 Bl §= c-ebﬁ‘)

Kako se posve jasno vidi, do-
bro¢instvo (al-ihsan — E)L;;.j\) ima
svoje dvije dimenzije, jedna je prema
Bogu, druga je prema prosjaku (as-
s@’il— J32)), prema obespravljenome
(al-mahrim — }j};ﬂ\)!

I11.

Bog - jamac i nalogodavac
pravednih odnosa medu ljudima

Ne samo rane sure, veé¢ gotovo
sve sure Kur’ana, govore o Bogu
kao jamcu pravednih meduljudskih
odnosa. Nikada Kur’an, ni u jednoj
svojoj vremenskoj dionici objavljiva-
nja, nije prestao insistirati na pravdi
i pravednosti i isticati te dvije vrjed-
note medu najvaznijim vrjednotama
Kur’ana. Koraci Kur'ana su pritom ja-
sni: Ova knjiga prije svega razbuduje
pojedinacnu svijest i moralnu savjest,
pobuduje moralno osje¢anje spram
siromasnih, ubogih, obespravljenih,
zatoCenih, zarobljenih...

Premda se Medinsko razdoblje
Kur’ana bavi nekojim konkretnim
strogim zapovijedima i propisima u
reguliranju socijalne pravde medu
ljudima, Kur’an ni tada ne odustaje
od budenja svijesti i savjesti kod
Covijeka kao pojedinca spram pravde
kao socijalne vrjednote. Ni tada se ne
izostavljaju socijalno ugrozene kate-
gorije ljudi. Karakteristi¢an primjer
nalazi se u suri Pokajanje/ at-Tawbah

(IX, 60):

3u§” 3 ;\;w KA EOA] L::\
33 s 1 5 gl Gl
g’)@jj\

Q;\jff\)\&;%‘;jéﬁﬁg\ﬂ\j

A e Ry b ¢ )
“Zekat pripada samo siroma-
sima, i bijednicima, i onima
koji ga sakupljaju, i da se srca
ljudi pridobiju, i za oslobada-

nje robova, i ljudima dugom
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svladanima, i [pregaocima]
na Putu BozZijemu, i put-
niku-namjerniku! Tako je

'77

odredio Bog!

Kur’anske odredbe o zekatu
potrebno je sagledavati u kontek-
stu kur’anskih zabrana kamate, li-
hve, zelenasenja (ar-ribd, addfan
muda‘afatan). Socijalnu pravdu
Kur’an regulira kako razbudivanjem
moralno-socijalne svijesti spram
obespravljenih, siromasnih, siro¢adi,
robova, zarobljenika, tako i kroz stro-
ge zabrane svih poganih i okrutnih
rabota bogatasa, na koje se gleda
kao na glavne uzro¢nike nastanka
marginaliziranih kategorija drustva.

U Kur’anu se pravda (a/-'adl
— Jid) spominje kao vrjednota
u odnosima medu ljudima koje
promovira sam Bog. U neku ruku,
sam Bog jam¢i za pravdu. U suri
an-Nah! (XVI1:90) obznanjuje se da
“Bog zapovijeda pravdu 7 (ya'muru
bi l-ad]— Ju33\, 545). Na istom mjestu
pravda (a/- adl — Ji53) stavlja se u
jednaku ravan sa dobroc¢instvom
(al-ihsin — ), te potpoma-
ganjem bliznjih (iza’u di I-qurba
- dj’d\ 3 2&)). U trinaest izravnih
oslovljavanja pravde u Kur'anu vidi
se da je najveci dio usmjeren prema
pravednim socijalnim odnosima
medu ljudima.

Takoder, sinonim pravde (a/- adl!
— J3a1) jeste al-hagq (&), istina. Ali,
rije¢ al-hagq nije samo istina, ve¢
znadi pravda ili pravo na nesto, ono
sto ljudima u medusobnim odnosima
neotudivo pripada, $to im po Bozijoj
Istini pripada.

Boziji poslanik Muhammed, a.s.,
bodrio je ljude spram ove dvije paznje:
A) Paznje spram Boga i B) paznje/
brige o nevoljnima, bolesnima, si-
romasnima.

Evo jednog njegova svetoga pre-
danja (hadit qudsiyy) o tome:

Sodl 5 % B % 0 0

bdbdmr-\{wffﬂu-‘\b
u;:}b}\skg.\.._cg k.a.a.l\-c-\-‘\db
Gk g ol cae Gl o

52 o7
aas f‘b

e £33

Bog Velicanstveni ¢e na

Sudnjem Danu redi:

* O Covjece! Bijah bolestan,
a ti me ne obide!

* O moj Gospodaru! —reéi ¢e
Covjek — kako da te obidem
[bolesna] kad si ti Gospo-
dar svih svjetova [ne mozes
biti bolestan]?!

* A~zarnisi[o ¢ovjece] saznao
da se moj rob, taj i taj, raz-
bolje, pa ga ti ne obide! Zar
nisi znao, da si ga obisao, da
bi Mene kod njega nasao?!

G o8 QLR BT 5
<5 &l ALl &S5 S5 6 6
BRI I RO E AT (R A |
Elde Gl Alaks s"b K su

Lsz.c O} u»jl :C.A}L\}) C,\:\

* O covjece! Ja od tebe za-
trazih hrane, a ti me ne
nahrani!

* Gospodaru moj! — rece
Covijek — Kako da te na-
hranim kad si ti Gospodar
svih svjetova?!

e A zar ne zna$ — rece Bog
—daje jedan moj Stovatelj/
rob, taj i taj, od tebe zatrazio
da ga nahranis, pa ga ti ne
nahrani. Zar ne zna$, da si
ga nahranio, da bi ti to kod
mene nasaor!

w r.b SEEE gsT ;,:\ G

Sy &y el a8 25 6 Je

A5G S DRI Jb u_g\,.\\

Sis5 AL § 3 Ul i

gxie 3

* O Covjece! — rece Bog —
zatrazio sam da me napojis,
pa Me ti ne napoji!

* Kako da te napojim — rece
covjek —kad si ti Gospodar
svih svjetova?!

* Od tebe je da ga napojis
trazio jedan moj rob, taj i
taj, pa ga ti ne napoji. A da
si ga napojio, to bi ti kod
mene nasao!

Kad god raspravljaju o socijalnoj
pravdi (a/- adl, al-hagq) komentatori
Kur’ana posezu za rije¢ju opozitnog
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znalenja, a §to je u arapskom az-
zulm (;i\ﬁj\).A,z—zulm znadi nepravda,
nasilje, okrutnost, zulum. Az-zu/m je
i tmina, mrak. Kao da nam se ovim
hoce reéi sljedece: Gdje ima pravde
(al-'adl, al-hagq), ima i svjetlosti
medu ljudima, a gdje pravde nema,
tu vlada nasilje, mrak, tmina.

O pravednicima i pravdi nastale
su mnoge poslovice i mudre kaze,
na primjer:

9\2\3{;; Se 2 sk ;u;

Pravedan vladar je bolji od
plodne kise.

%;au:j\ ot G s 2R (i
Nagodba na zadovoljstvo svih
bolja je od sudske presude.

A 5 e s 2
O35
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Ko odbije presudu Masaovu,
zadovoljit ¢e se presudom fa-
raona.

S s e g el 2

Pravda vladara korisnija je od
rodna vremena.

f$Ek Ga dl el s i

Kome da se zali onaj koji
se parnici sa sudijom?!

Armstrong Karen, Islam A Short History,
Phoenix Press, L.ondon, 2004.

Burasawi, Isma‘ll Haqqi Burasawi, Rihu
I~bayan, Istanbul, 1421 (H.)

Der Koran (arabisch — deutsch), Aus dem
Arabischen von (s arapskog preveo)
Max Henning, Cagri Yayinlari, Ista-
nbul, 2009.

Georgii Wilmhelmi Freytagii, Lexicon
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Summary

THE QUR’ANIC SOCIAL JUSTICE - PROTECTING
THE WEAK AND RESTRAINING THE POWERFUL

Enes Kari¢

In this essay the author deals with early revelations of the Qur'an
in Mecca, wherein the existence of God is clearly announced,
but also the existence of the poor, the weak, the fragile, the
slave, the orphans etc., is brought to the notice. The essay points
out the reasons for placing the social justice and its promotion
primarily into the sphere of individual human conscience and
moral awareness. The essay also discusses the categories of the
poor that are mentioned in the Qur’an, as well as the Qur’anic
viewpoint of the oppressor, the rich, the usurer etc. the author
stresses that the institution of zakat is primarily of social na-
ture. Although it is undoubtedly provided by the Qur’an as an
obligation, zakat, however has significant reference to moral
and social awareness of an individual towards deprived and
vulnerable categories of a society.

Key words: Qur’an, social justice, poverty, wealth, zakat
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SOCIJALNA PRAVDA
IZ PERSPEKTIVE
VJEROVJESNICKOG,
S.A.V.S., SUNNETA

Hafiz Kenan MUSIC
UDK 28-42

SazeTak: Tekst analizira doktrinarnu razinu ucenja islama kada se radi o konceptu pravde u drustvu i istice
¢injenicu da se muslimanski pogled na pravdu i drustvu povijesno razlikovao shodno interpretacijama osnovnih
izvora islama Kur’ana i Sunneta. Perspektiva Vjerovjesni¢kog Sunneta nam uveliko pokazuje autenti¢ne smjernice
Objave, s obzirom da se radi o primarnom komentaru, ali nam i interpretacijski meritorno pomaze u formiranju
koherentne percepcije islamskog uredenja drustva i ostvarenja pravde u punom kapacitetu ucenja.

Reforma obrazovnog i odgojnog sistema, izgradnja odvaznih i naukom oplemenjenih li¢nosti koje neée
prihvatati postojece stanja ve¢ Ce iz Zivota svog Poslanika crpiti inspiraciju za bolje, pravednije i kvalitetnije
odnose u drustvu zasigurno ¢e imati veliki odjek u savremenoj muslimanskoj zbilji. Jedino moralni i hrabri mogu
razbiti ustaljene obrasce negativnog razmisljanja i promijeniti u nepravdi okostale drustvene realnosti — mozda

su najznacajnije poruke Vjerovjesnickog, s.a.v.s., Sunneta u kontekstu socijalne pravde.

Kljucne rijeci: Vierovjesnik, socijalna pravda, Sunnet, zulum, drustveno uredenje, ekonomski odnosi

1. Uvod

U posljednjim godinama pojav-
ljuju se izuzetno frekventni termi-
ni savremenog akademskog i opéeg
drustvenog diskursa. Cesto se radi o
novim pojmovima, nerijetko nedore-
¢enog opsega i nepotpune definicije.
Sintagma “socijalna pravda”u $irim
akademskim krugovima u svojim
aplikativnim dimenzijama izazvala
je brojne polemike. Mnogo je onih
koji zastupaju misljenje da se upra-
vo u ovom konceptu krije rjesenje
za nagomilane socijalne i ekonom-
ske probleme, ali nije ni mali broj
onih koji smatraju da se navedenim
zeli iskljucivo uzeti od imuénih ono
§to su svojim radom i zalaganjem
ostvarili. Socijalna pravda se motri
kao moralno eti¢ki pristup drustvu,
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a americki filozof John Rawls u svom
znamenitom djelu A Theory of Justi-
ce (1971) razmatra ideju pravde ne
samo kroz individualne refleksije ve¢
kao ideju sa ozbiljnim drustvenim
implikacijama. Jednakost gradana
pred zakonom jeste element ove ide-
je, medutim predstavlja samo jedanu
nizu elemenata nuznih za njeno os-
tvarenje. U savremenim religijskim
kretanjima katoli¢ka crkva je usvo-
jila doktrinu “katolickog socijalnog
ucenja” $to predstavlja institucio-
nalni odgovor na razli¢ite koncep-
te uredenja drustva koji su obiljezili
proslo stoljece.

Naravno, sve spomenuto nam je
bitno jer daje okvir kako intelek-
tualnog ozradja tako i religijskog
institucionalnog odgovora u kon-
tekstu socijalne pravde. Kako nam

je namjera u tekstu analizirati dok-
trinarnu razinu ucenja islama kada
se radi o konceptu pravde u drustvu
nuzno je istaéi da se muslimanski
pogled na pravdu i drustvu povije-
sno razlikovao shodno interpretaci-
jama osnovnih izvora islama Kur’ana
i Sunneta. Nikako ne smijemo is-
kljuciti elemente vremena i prostora
u tumacenjima islama. Perspektiva
Vjerovjesni¢kog Sunneta nam uve-
liko pokazuje autenti¢ne smjernice
Objave, s obzirom da se radi o pri-
marnom komentaru, ali nam i in-
terpretacijski meritorno pomaze u
formiranju koherentne percepcije
islamskog uredenja drustva i ostva-
renja pravde u punom kapacitetu
ucenja. Najprije, moramo ista¢i da
se u islamskom konceptu drustve-
nog uredenja naglagava harmonija
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sustine i forme. Odnos stvorenja
jednih prema drugima, ali i prema
prirodi koja ih okruzuje nuzno se
mora urediti sa smjernicama Uzvi-
senog Stvoritelja. Stoga je bitno
ista¢i da koncept drustvene pravde
ne zadire isklju¢ivo u ekonomske
i drustveno-politi¢ke aspekte veé
prozima kompletno funkcioniranje
zajednice utemeljene na islamskim
nacelima. Upravo se zbog toga mu-
slimanski u¢enjaci kroz povijest bave
fenomenom pravde, ali i neprav-
de kao stanja kako ljudskog duha
tako i drustvenog Zivota. Kur’anski
ajet frekventno citiran u kontekstu
pravde jesu rije¢i Uzvisenog: “Allah
nareduje pravednost, dobro¢instvo
i da se bliznjima udjeljuje, a zabra-
njuje razvrat i sve to je odvratno i
nasilje; da pouku primite, On vas

savjetuje.” (Kur’an, 16:90)"

2. Koncept pravde

u uéenju islama

Zanimljiva je konstatacija ima-
ma Gazalije vezano za meduljudske
odnose. Naime, njegova percepcija
nuznosti pravde medu ljudima di-
rektno se veze za smisao ljudskog
postojanja i konaéni cilj svekolikog
ljudskog nastojanja. Gazalija kaze:
“Ovosvjetski zZivot prilika je ostvari-
vanja vjeCnosti na buduéem. Kada bi
Jjudi pravedno postupali medu nji-
ma ne bi bilo neprijateljstva, pravnici
nam ne bi bili potrebni, ali se ljudi
prema ovosvjetskom Zivotu odnose
shodno prohtjevima iz Cega izviru
sva neprijateljstva.”(Gazali, 1998)
Stoga se prohtjevi iskljucivo po-
smatraju kroz prizmu uskladivanja
sa Bozijom odredbom. Kada su u
skladu sa odredbom bivaju pozitivni
i izgraduju, a kada nisu vodeni Bo-
Zijim smjernicama tada su negativni
i razgraduju kako karakter pojedin-
ca tako i drustveni sistem. Uzvise-
ni kaze: “Pa ako ti se ne odazovu,
onda znaj da se oni povode jedino
za prohtjevima svojim. A zar je iko
gore zalutao od onoga koji slijedi

! Prijevodi znacenja ajeta navodeni u
ovom radu su autorovi.
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prohtjeve svoje, bez Allahove upute?
Allah, doista, neée ukazati na Pravi
put narodu koji sam sebi nepravdu
¢ini.” (Kur’an, 28:50)

Dakle, ljudski prohtjevi i nago-
ni su stepenice duhovnog uzdignu-
¢a kada se slijede upute Kur’ana i
Sunneta jednako kako su povod
nesreée na oba svijeta kada se ne
usklade sa uputama. Zavrsetak aje-
ta opisuje nepravednim upravo one
¢ija je odluka da se u realizaciji svo-
jih unutrasnjih potreba i nagona ne
oslone na Uputu

3.“Zulum” negativan odnos

Vjerovjesnikov, s.a.v.s., obiluje de-
taljima vezanim za pravdu u kontek-
stu drustvenog Zivota. Dakako, prije
nego izlozimo najznacajnije aspekte
pravde akcentirane u Sunnetu nuzno
je spomenuti da brojni op¢i sunnet-
ski tekstovi decidno zabranjuju su-
protnost pravdi, tj. nepravdu. Njiho-
va brojnost, decidnost i ozbiljnost u
smislu odgovornosti dovoljno kazuju
o opasnosti ¢injenja bilo ¢ega $to bi
se moglo okarakterizirati kao neprav-
da. Spomenut ¢emo samo nekoliko
sunnetskih upozorenja na opasnost
nepravde, “zuluma”.

Biljezi Muslim u svom Sahibu
(Birr, 2577), od Ebu Zerra, r.a., da
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Uzviseni Allah kaze: Robovi Moji,
zaista sam Sebi zabranio nepravdu
i medu vama sam je ucinio zabra-
nio...” Hadis, u ovom slucaju hadis
kudsi, zabranjuje sve forme neprav-
de ijasno obznanjuje da je Stvoritelj
najprije Sebi zabranio, a zatim isti
odnos ucinio zabranjenim u svim
relacijama i odnosima.

Biljeze Buhari i Muslim u svo-
jim Sahihima (Mazalim, 2315 i Birr,
2577),0d Dzabira b. Abdullaha, r.a.,
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Cuvajte se nepravde jer je nepravda
tmina na Sudnjem Danu...” Tmina
spomenuta u hadisu odnosi se na
izrazitu formu kazne na Sudnjem
Danu, a hadis dolazi kroz izrazito
strukturiran poslanicki stil govora
povezivanja rije¢i “zulum” nepravda
i rijeci “zulumat” tmine.
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Biljezi Buhari u svom Sahibu
(Tafsir, 4409; Hud, 102.), od Ebu
Musa, r.a., da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Zaista, Allah odgada
kaznu nepravedniku, ali kada ga On
kazni niko i ni$ta mu pomo¢i nece.”
Zatim je Poslanik, s.a.v.s., proucio
kur’anski ajet: Eto, tako Gospodar
tvoj kaznjava kad kaznjava sela i
gradove koji su nasilje ¢inili. Ka-
znjavanje Njegovo je zaista bolno
istrasno. U ovom kontekstu musli-
manski uéenjaci su ¢esto govorili da
je opasnost nepravde toliko ozbiljna
da u njenom prisustvu kompletno
drustvo biva izlozeno moguénosti
nestanka, unutrasnje ili izvanjske
destrukcije.

Biljezi Buhari u svom Sahihu (Ri-
kak, 6169.), od Ebu Hurejre, r.a.,da
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Onaj ko uéini nepravdu bratu svo-
me neka od njega Sto prije oprost
zamoli, prije nego dode dan kada
novac nece nikakvu vrijednost imati
nego ¢e mu se dobra djela uzimati
i bratu davati, pa kada njih nestane
na njega e losa djela prebacivati.”

4. Sunnetski koncept
“socijalne pravde”

Korpus Vjerovijesnickog, s.a.v.s.,
govora sadrzi mnoge eksplicitne tek-
stove koji govore o nuznosti uspo-
stavljanja drustvene pravde. Ljudska
sloboda, jednakost, drustveni status,
znanje, dostojanstvo, Cast, imetak i
mnoge druge vrijednosti stavljaju se
u fokus sunnetskog diskursa u po-
ucavanju. Dakako, radi se o univer-
zalnim pitanjima ije se ishodiste u
Vjerovjesnikovim, s.a.v.s., smjernica-
ma vezuje za &vrsto uvijerenje u Bozije
postojanje i odgovornost pred Njim.
Sve navedeno su znacajna eticka pi-
tanja, neodvojiva od primarnog iden-
titeta odanosti Stvoritelju i smatraju
se mjerilom iskrenosti i predanosti
Njemu. MozZemo kazati da se kon-
cept,a pod time mislimo na opseznu
kompilaciju ciljeva, strategija i mje-
ra u cilju ostvarenja znacajnih stra-
teskih ciljeva, teorijski i prakti¢no
upravo ¢ita kroz Sunnet. Kur’anska
nacela, dakle Objava sadrzi potrebne
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informacije, smjernice, upozorenja na
rizike i pojasnjenja prilika, a ista kroz
Sunnet dobijaju nuzan vremenski i
prostorni okvir u kojem se realiziraju
i dodatno pojasnjavaju. Nacela, bilo

mira pojedinca i stabilnosti drustva.
Drustvo, bez obzira koliko uredeno
i pravedno bilo, ostaje prostor u ko-
jem se mora voditi socijalna borba
stalnog poboljsanja uvjeta i kvaliteta

CCElementarno polaziste Sunnetajeste ‘popravijanje stanja’, ili

kako se to u kur anskoj terminologiji naziva “islah” (Kur'an, 11:

88), a pod éime se podrazumijeva popravijanje stanja kako po-

jedinca tako i drustva. 33

ona u Kur’anu ili u Sunnetu, ne bi
imali jak utjecaj na tok ljudske po-
vijesti da nisu bila aplicirana upravo
kroz navedene okvire.
Elementarno polaziste Sunneta
jeste “popravljanje stanja”, ili kako se
to u kur’anskoj terminologiji naziva
“islah” (Kur’an, 11: 88), a pod ¢ime
se podrazumijeva popravljanje sta-
nja kako pojedinca tako i drustva.
Nadalje, ne radi se o procesu koji ¢e
dozivjeti savr$enstvo i nije to cilj an-
gazmana u tom pravcu. Savrsenstvo
nije osobina stvorenja i njihovih na-
pora, veé¢ Stvoritelja. Sunnetski kon-
cept se mozda najbolje moze Citati
kroz Vjerovjesnicko, s.a.v.s., upozo-
renje na poremecenost drustvenih
odnosa i ekstremnu slabost zbog
sebi¢nosti i individualizma, jer nje-
gov, s.a.v.s., odgovor na to stanje jesu
rije¢i koje prenosi Buhari u Sahihu
(Menakib, 3408): “Vi svoju obave-
zu ispunjavajte i od Allaha molite da
vas nagradi.” Apsolutna pravda ce se
ostvariti samo na Sudnjem Danu i
u svijetu satkanom od ljudskih vr-
lina, ali i slabosti nece se ostvariti
u punom smislu. Cak je i sudbina
muslimanskih drustava usko vezana
upravo za ovaj proaktivni, sunnetski,
odnos prema stvarnosti. Tirmizi u
Sunenu (Fitan, 2196) prenosi da je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Ili ¢ete
naredivati dobro 1 odvracati od zla,
ili ¢e vas Allah sve kazniti i molit ée
Ga najbolji medu vama, pa se ¢ak ni
njima dove neée primiti.”
Socijalna pravda u Sunnetu ima
za cilj postizanje stanja unutrasnjeg

2 Biljezi Buhari u svom Sahihu, (Ahkam,
6732.),0d Makila, r.a., da je Poslanik,
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ljudskog Zivota. Ista borba se poseb-
no mora voditi, shodno sunnetskim
smjernicama, u drustvima gdje se ljudi
osje¢aju obespravljenim, ponizenim
i marginaliziranim.

S obzirom da postoje kontek-
stualni prioriteti socijalne pravde u
nasem aktualnom trenutku osvrnut
¢emo se na tri dimenzije koncepta
pravde kroz prizmu Vjerovjesniko-
vog, s.a.v.s., Sunneta: drustveno ure-
denje, status pojedinca i ekonomske
odnose. Polaziste uvijek trebaju biti
stvarne potrebe drustva i prepreke
koje se moraju ukloniti kako bi se
one ostvarile stoga smatramo da se
upravo ove dimenzije najprije mo-
raju sagledati i adekvatno analizirati.

4.1. Drustveno uredenje

Sunnet namece obavezu suprot-
stavljanja nepravdi u svakom njenom
obliku. Ocekivanje da ée pojedinac
biti konstruktivan, pozitivan i pro-
duktivan u destruktivnom, negativ-
nom i parazitskom ambijentu je be-
smisleno. Stoga se na nivo najveéeg
dzihada, napora i zalaganja na Bo-
Zijem putu, u hadisima podize “rije¢
istine” pred “nepravednim vladarom”.
Biljezi Ebu Davud u Sunenu (Mela-
him, 4344), vierodostojan hadis, od
Ebu Se’ida el-Hudrija, r.a., u kojem
Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: “Najbolji
je dzihad rijec istine pred nepraved-
nim vladarom.” Socijalna pravda se
nece ostvariti bez pravednog drustve-
nog uredenja te se navedeno smatra
preduvjetom za ostvarivanje pravde
u bilo kojem aspektu funkcioniranja

s.a.v.s., rekao: “Onaj kome Allah dad-

ne vlast, pa bude nepravedan prema

drustva. Sunnetski tekstovi jasno
kazuju da nepravedan odnos prema
ljudima u drustvu od strane vlasti
spada u najteze grijehe, pa ¢akiu
one zbog kojih dZennet biva zabra-
njen.” Naravno, nepravedan sistem
rukovodenja i upravljanja, odsustvo
procedura i pravila, te nepotizam i
zloupotreba javnih dobara i resursa
slobodno se moze smatrati kolektiv-
nim “nepravednim vladarom”.

Posebno je znacajno istaéi da
pravedno drustveno uredenje spa-
da u univerzalne vrijednosti i moze
se kazati da je zajednicko polaziste
u motrenju dru$tva kod svih lju-
di. Koncept djelovanja muslimana,
shodno vjerovjesnickoj praksi, je da
bude koristan i mijenja drustvo na
bolje. To je sastavni i neodvojivi dio
identiteta. Sehadet, namaz, post, zekat
i drugi sadrzaji ¢ine pojedinca bo-
ljim, a u jednakoj mjeri oplemenjuju
drustvene odnose. Hadis koji govori
o vrijednosti uspostave kvalitetnog
drustvenog sistema jeste onaj kojeg
biljeze u Sahihima Buhari (DZema’a,
629) i Muslim (Zekat,1031),0d Ebu
Hurejre, r.a.,a u kojem Allahov Po-
slanik, s.a.v.s., kaze: “Sedam osoba
¢e Allah uzeti u Svoj hlad na dan
kada drugog hlada nede biti: pra-
vedan vladar...” Prva osoba shodno
vrijednosti konkretnog doprinosa i
pocaséena nagradom od Gospodara
je osoba pravedna u obavljanju funk-
cije vlasti. Najcesce se u tumacenji-
ma hadisa pribjegava personifikaciji
pravednosti kroz lik i djelo individue.
Medutim, ono $to je jasno iz hadisa
jeste da svaka osoba koja sacinjava
neki sistem, u istom nosi odredene
odgovornosti i nadleznosti, moze uéi
u okvir ovog hadisa.

Hipoteticki posmatrano institu-
cija, zajednica ili bilo koja druga for-
ma drustvenog organiziranja mogu
biti “pravedan vladar”kada se radi o
opsegu njihovog djelovanja. Osobi-
ne su naglasene u hadisu i karakter
pravednosti svakom drustvenom se-
gmentu daju djelatnici koji se njime
bave. Nazalost, tumacenje hadisa na

muslimanima, zabranjen ¢e mu biti
ulazak u dZennet.”.
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nacin da se ocekuje personifikacija
pravednosti kroz lidera ili vodu koji
bi poveli muslimansku zajednicu u
pravom smjeru negativno se odrazi-
la na stanje svijesti ljudi. Ono $to je
moguce uraditi u kontekstu pravde
ne uradi se “Cekajuci” personifikaciju
koja po svoj prilici ne¢e dodi.

4.2. Status pojedinca

Promjena u drustvu dolazi pro-
mjenom stanja pojedinca. Prva ge-
neracija muslimana se mijenjala
shodno Vjerovjesnickim, s.a.v.s.,
uputama i izgradivala sebe i odnose
sa svim oko sebe na temelju Kur’ana
i Sunneta. Takoder, njihovo razumi-
jevanje vjere dolazilo je iz direktne
interakcije sa Objavom i njenim
donositeljem, s.a.v.s. Status i polo-
zaj pojedinca naglasen je u ucenju
islama, ali ne kao individualizam ve¢
kroz prizmu individue u kontekstu
vrijednosti Bozijeg stvorenja i mo-
guéeg doprinosa drustvu.

Najprije, nuzno je da se poja-
sni osnova ljudskog dostojanstva u
islamu. Pored Vjerovjesnika, s.a.v.s.,
prosla je pogrebna povorka Jevreja na
§ta je on, s.a.v.s., ustao. Kazali su da
je to sahrana Jevreja, a Vijerovijesnik,
s.a.v.s., tada rece: “Zar nije ljudsko
bice (nefs, li¢nost)!” — prenosi Bu-
hari u Sabihu (Dzenaiz, 1250.) Da-
kle, osnova vrijednosti je pripadnost
ljudskom rodu. Citav ljudski rod je
UzviSeni stvorio i time mu dao osnov-
nu vrijednost. Ostvarenje pravde u
drustvu iziskuje zdrave temelje, a
jednakost medu ljudima primarna
je pretpostavka ostvarivanja ove vr-
ste ambijenta. Hadis nam govori o
postupku Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.,
koji je sam po sebi dio sunnetske per-
spektive pravi¢nog odnosa, ali je in-
teresantno da se Poslanik, s.a.v.s., na
zadovoljava sa konkretnim postup-
kom veé opéenito usmjerava svoje
sljedbenike u odnosu prema drugim
ljudima. Biljezi Buhari (isto, 1248.),
od Dzabira b. Abdullaha, r.a., da je
Poslanik, s.a.v.s., na prigovor da se
radi o sahrani Jevreja kazao: “Kada
vidite dZenazu — ustanite na noge!”
Naime, ljudsko dostojanstvo mora
biti postovano jer izvire iz stvaranja

11

i pravo je koje Stvoritelj daje svim
Svojim stvorenjima. Socijalna prav-
da u Sunnetu temelji se upravo na
jednakosti i dostojanstvu.

Kada je govorio o vrijednosti lju-
di kod Uzvisenog Poslanik, s.a.v.s.,
akcentira slijedece. Nema ostvari-
vanja prednosti kroz socijalni status
ili rasnu pripadnost, ve¢ je mjerilo:
“Nema prednosti Arap nad neara-
pom, niti nearap nad Arapom, niti
crven nad crnim, niti crn nad crve-
nim izuzev po svijesti o Bogu...” —
hadis u Musnedu (vol. 5,23536) bi-
ljezi Ahmed b. Hanbel. Jasno je da
se ovaj sunnetski koncept temelji na
jednakosti koju Gospodar obznanjuje
u Kur’anu (49:13), ali se zanemaruje
¢injenica da se radi o sveobuhvatnoj
pravednosti u tretmanu pojedina-
ca. Drustveni status, prava u javnim
dobrima, place i drugi elementi Ziv-
ljenja ukljuceni su u navedeni kon-
cept. Nezamislivo je, naprimjer, da
se placa ljudima koji rade isti posao
razlikuje i to znac¢ajno samo zbog
pripadnosti nekom narodu, a da
se ne povrijedi op¢i princip zastite

MUALLIMOV FORUM

“Ubili su ga, Allah njih ubio!” najbolji
su primjer. Naime, Poslaniku, s.a.v.s.,
su kazali da se jedan od ashaba razbo-
lio i kada mu je bila obaveza okupati
se poslusao je one koji su mu kazali
da se mora okupati. Njihovo nezna-
nje o tejemmumu bilo je povod da
se rana na glavi ashaba otvorila, bo-
lest pogorsala i kao posljedica toga
on je umro. Vjerovjesnicki, s.a.v.s.,
ukor bio je strog zbog ozbiljnih po-
sljedica. Ljudski Zivot je bio ugrozen
zbog neznanja o vjerskom propisu.
Dakle, neznanje je bilo povod dove
kojoj ne pronalazimo sli¢nu u Vje-
rovjesnickoj, s.a.v.s., praksi.

Pravo na znanje se akcentira u
sunnetskim smjernicama u toj mje-
ri da se “skrivanje” znanja tretira kao
vrhunska nepravda prema drugima.
Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao je: “Onaj
ko sakrije znanje koje ima do¢i ¢e na
Sudnjem Danu udaren dzehennem-
skim bi¢em.” — hadis zabiljezen u
Ibn Hanbelovom Musnedu (vol. 2,
10492). Nasuprot tome poucavanje
znanju, dakako korisnom ljudima, ve-
zuje se za izuzetne pocasti i nagrade.

CCPromjena u drustvu dolazi promjenom stanja pojedinca. Prva

generacija muslimana se mijenjala shodno Vjerovjesnickim,

5.a.v.5., uputama i izgradivala sebe i odnose sa svim oko sebe na

temelju Kur'ana i Sunneta. 3

ljudskog dostojanstva i pravednosti.
Bilo kakvo opravdavanje neislamskih
praksi u pojedinim “muslimanskim”
drustvima kada se radi o narusavanju
elementarnog ljudskog dostojanstva
samo govori o dubokoj krizi islam-
skog identiteta.

Govoriti o statusu pojedinca, a
ne dotaéi temu prava na obrazova-
nje znacilo bi zanemariti znacajnu
kariku u izgradnji kvalitetnih drus-
tvenih odnosa. Znanje, ili pravo na
obrazovanje, u sunnetskoj interpreta-
ciji op¢ih kur’anskih nacela obaveze
trazenja i $irenja znanja dobija pot-
puno neocekivan zaokret. Rijetko se
moze pronaéi osuda neznanja kakva
se ¢ita u hadiskim tekstovima. Rijeci
Vjerovjesnika, s.a.v.s., koje u Sune-

nu (Tahare, 336) biljezi Ebu Davud:

Biljezi Tirmizi u Sunenu (‘Ilm, 2685)
od Ebu Umame el-Bahilija, r.a., da
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Zaista, Allah, Njegovi meleki, sta-
novnici nebesa i zemaljskih spratova,
pa ¢ak i mrav u rupi svojoj i riba do-
nose salavat onome koji ljude dobru
poucava.” Pravo na adekvatnu edu-
kaciju predstavlja znacajan element
u uspostavljanju socijalne pravde,
drustva jednakih prilika i konstruk-
tivnog ambijenta.

Nepravedan odnos prema poje-
dincu u smislu uskracivanja prilika
za adekvatan agazman, zaposlenje
ili drustvenu ulogu spada u opasne
drustvene bolesti na koje Sunnet upo-
zorava. Pravo je svih ljudi u opéim
poslovima i interesima da se jednako
tretiraju na osnovu vlastitih kvaliteta
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i kompetencija. Ako je obaveza ro-
ditelja da jednako tretiraju svoju dje-
cu, a Vjerovjesnik, s.a.v.s., nejednak
tretman djece naziva “nepravdom™,
onda je prece da se smatra neprav-
dom kada odgovorni u drustvu ne
pruzaju prilike na osnovu kvaliteta
i kompetencija ve¢ se vode nekim
drugim neobjektivnim i u konac-
nici nepravednim mjerilima. Ovo
je posebno naglaseno u onome §to
se smatra javna sluzba. Opéi inte-
resi bivaju ugrozeni kroz najmanje
dvije dimenzije. Najprije, ovim od-
nosom nece se imenovati 1 postaviti
odgovorni i moralni ve¢ podobni i
poslusnici, ali ¢e se pojaviti opasnost
pojave “dove mazluma” osobe kojoj
je u¢injena nepravda. Prva dimenzija
garantira odsustvo kvalitete i dina-
micnosti u radu i djelovanju, a dru-
ga udaljuje bereket Boziji od poslo-
va zajednice. Boziji Poslanik, s.a.v.s.,
kaze: “Zaista, izmedu dova mazluma
i Gospodara nema perde — prima se!”,
u Sahihu (Zekat, 1425) prenosi Bu-
hari. Svako drustvo i zajednica moze
se izloziti faktorima destrukcije kada
zanemari tezinu ove kategorije ljudi.
U vjerskom identitetu nema veceg
prijestupa od izdaje. Prenosi Bejheki
(1994) u Sunenu (vol. 10:118) da je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., upravo u ovom
kontekstu kazao je slijedece: “Onaj
ko imenuje osobu iz neke skupine, a
zna da je drugi preci i bolje poznaje
Knjigu Allahovu i Sunnet Poslanika
uistinu je izdao Allaha, Poslanika i
sve muslimane.”

Navedeno su samo neki aspekti
socijalne pravde nuzne u kontekstu
kvalitete Zivota i povoljnog statu-
sa pojedinca. Psiholoske posljedice
nepravde, neprimjerenog odnosa i
odsustva kriterija dugoro¢no su ka-
tastrofalne. Duh zajednice se ubija
atakom na elementarna prava poje-
dinca poput slobode, dostojanstva,
jednakosti i prava na misljenje. U
hadiskim tekstovima pronalazimo
i upute za lijeCenje pitanja statusa

3 Biljezi Muslim u Sahihu (Hibat, 1623.),
od Nu'mana b. Beira, r.a., da je Posla-
nik, s.a.v.s., pozvan da svjedo¢i daru
roditelja jednom od djece. Upitao je,
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pojedinca i problema drustva. Vje-
rovjesnik, s.a.v.s., kaze: “Neka ¢o-
vjeka strah od ljudi ne sprijeci da
kaze istinu...”, prenosi Ibn Hanbel
u Musnedu (vol. 3,11159).Tek kada
se odvaznost pojavi kao ljudska vrli-
na moze se poceti uciti, a samo ucen,
obrazovan i nadasve Boga svjestan
pojedinac moze dati pozitivan do-
prinos svojoj sredini.

4.3. Ekonomski odnosi

Posljednja dimenzija socijalne
pravde za koju smatramo da je bit-
na u nasem kontekstu jeste pitanje
odnosa prema imetku. Ekonomski
odnosi u drustvu refleksija su per-
cepcija o materijalnim i nemate-
rijalnim vrijednostima u ljudskom
zZivotu. Imetak, odnosno materijalna
dobra, na kojima pocivaju ekonom-
ski odnosi smatraju se bitnim ele-
mentom ljudskog Zivota. Medutim,
shodno poslanickoj definiciji, ma-
terijalna dobra su sredstvo, a ne cilj.
Vierovjesnik, s.a.v.s., kaze: “Coviek
govori: moj imetak, moj imetak! A
$ta imas$ od imetka svoga do li onoga
$to si pojeo 1 nestalo je, ili obukao i
poderalo se, ili si dao kao sadaku pa
si sebi zadrzao.” — prenosi Muslim
u Sahibu. (Zuhd, 2958)

Definirati pravilno pitanje “vla-
snistva’u stvarnom, a ne prividnom
smislu temeljno je polaziste u kvali-
tetnim materijalnim odnosima. Prili-
kom posljednjeg obra¢anja muslima-
nima na hadzu Vjerovjesnik, s.a.v.s.,
jasno porucuje: “Zaista, vasi Zivoti,
vasdi imetci, vasa Cast, sveti su medu
vama...”—u Sahihima biljeze Buhari
(Tlm, 105) i Muslim (Kasame, 1679.).
Ovim se jasno ocituje bliska veza iz-
medu nematerijalnih i materijalnih
vrijednosti, a “svetost” u smislu za-
Sticenosti nuzno se odnosi na vrijed-
nosti u cijelosti. Napad na imovinu
se smatra velikim grijehom, a u ha-
disu koji prenose u Sahihima Buhari
(Esribe, 5256.) i Muslim (Iman, 57.)

se Cak upozorava da: “iman napusta

s.a.v.s.: “Dali si svoj djeci dao isti dar?”
Roditelj odgovara da nije. Poslanik,
s.a.v.s., kaze: “Zaista, ja ne¢u da budem

svjedok nepravdi!”

kradljivca u trenutku kada krade...”
Dakle, pravilan odnos prema imetku,
svetost i nepovredljivost imetka i za-
brana uzimanja imetka na nedozvo-
ljen nacin osnovne su pretpostavke
ostvarivanja drustvene pravde.

Medu intencijama islamskog pra-
va jeste i ostvarivanje blagostanja u
drustvu. Materijalna dobra moraju
biti adekvatno prisutna medu ljudima,
a razlicite forme njihove disperzije
zekat, sadaka, oslobadanje zatvoreni-
ka, otkup zarobljenika, podmirivanje
dugova duznika, podrska mladenci-
ma, izdrzavanje siro¢adi, finansijska
podrska hudovicama i drugi sunnet-
ski obrasci djelovanja kanali su preko
kojih se to ostvaruje. Nije moguce u
kratkoj studiji iznijeti sve forme, ali
njihova raznovrsnost govori da se
drustvene potrebe uvazavaju u $iro-
kom opsegu. Naravno, ostaje oba-
veza muslimana kao zajednice da se
uspostave adekvatne institucije koje
bu u savremenom dobu nosile ove
zadatke i ispunile povjerenje brige
prema ovim kategorijama. Zanimlji-
vo da se prenosi da je Vjerovjesnik,
s.a.v.s., rekao: “Zaista, ja sam svjedok
da su svi robovi Boziji bra¢a...”* Da-
kle, sunnetski koncept je inkluzivan.
Briga o blagostanju ljudi, intelektu-
alnom, duhovnom, socijalnom, mo-
ralnom ili bilo kojem drugom smatra
se ibadetom, manifestacijom odanosti
UzvisSenom. Drustveno blagostanje
postize se upravo kroz iznalazenje
nacina da se sve spomenute ljudske
potrebe zadovolje u mjeri u kojoj je
to racionalno i moguce u datom vre-
menskom kontekstu.

Kroz ekonomsku solidarnost koja
je u Sunnetu definirana kao davanje
prava siromasnima u imetcima ko-
jima raspolazemo ostvaruje se bli-
skost, ljubav i povezanost drustva.
Zekat izgraduje ekonomske odno-
se jer zblizava ljude u dijeljenju vri-
jednosti. Materijalnim izdvajanjem
imucéni ¢iste svoje duse i oplemenjuju
svoju stecevinu, a siromasnim se daje

* Hadis koji prenosi Ebu Davud, Su-
lejman b. el-E§’as u Sunenu (Salat,
1508) Albani ocjenjuje kao da’if —
slab.
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prilika da uvide da je nematerijalna
vrijednost pravilnog posmatranja i
gledanja na imetak razlog i njihovog
boljeg polozaja u drustvu. Stimuli-
rajudi efekt na siromasne nadilazi
bilo koju drugu formu finansijske
podrske zbog uobicajenih prate¢ih
konotacija. Samo u drustvu gdje ve-
¢ina ljudi na imetak gleda ispravno
ljudi mogu osjetiti ja¢inu niti kojom
su povezani.

Drustvena ravnoteza u smislu ma-
terijalnih dobara jasno se moze ¢itati
kroz hadise Vjerovjesnika, s.a.v.s., a
posebno u znamenitom tekstu smjer-
nica za prikupljanje i distribuciju ze-
kata. U hadisu koji u Sahihima bilje-
7e Buhari (Zekat, 1331) i Muslim
(Iman, 19.) se kaze: “...Allah im je
propisao zekat na imetak. Uzeti ¢e
se od njihovih imuénih i dati onim
siroma$nim medu njima...” Poznata
su pravna razilazenja da li je uopée
dozvoljeno iznijeti zekat iz mjesta
gdje se prikuplja i upotrijebiti ga
drugdje, a sve na temelju ovog ha-
disa. Dakako, interesi muslimana u
datom vremenu i prostoru uvazavaju
se prema misljenju vecine pravnika.

Na kraju skrenimo paznju na dvije
znacajne stvari. Najprije, ¢Cinjenica je
da krada od konkretnih osoba jeste
u velikoj mjeri pravilno percipirana
kod veéine muslimana. Svijest o te-
Zini navedenog grijeha je prisutna s
tim da postoje “zanemarene” dimen-
zije “krade”. To bi se moglo postavi-
ti kao ozbiljna prepreka pravilnom
odnosu prema materijalnim dobri-
ma i zatvoriti put pravdi u ekonom-
skom Zivotu manjih ili ve¢ih dije-
lova drustvenog sistema. Smatra se
prihvatljivim iz javnih fondova dati
neopravdane grantove, zaposliti bez
pravedne procedure ili sistematiza-
cije radnog mjesta i stvarne potrebe
za uposlenikom. Sve navedeno se
smatra kradom i atakom na najsve-
tija materijalna dobra s obzirom da
se radi o zajednic¢kim dobrima. Bo-
ziji Poslanik, s.a.v.s., upozorava u
mnogim hadisima na “javno dobro”
gdje se nepravda ¢ini prema drustvu
u gjelini, ili prema velikom broju ljudi
koje se konkretan interes dotice. U
jednom od hadisa, koji u Sahihima
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prenose Buhari (Bed’el-halk, 3026.)
i Muslim (Musakat, 1610.) se kaze:
“Onaj ko bespravno uzme koliko
pedalj zemlje, na Sudnjem Danu ¢e
biti natovaren sa sedam spratova ze-
mlje.” Nadalje, neodgovornost pre-
ma zajednickom ili javnom dobru se
gleda kao pronevjera najtezeg ema-
neta, povjerenja, koje moze biti uka-
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“moguca’ rjesenja povijesno dokaza-
ne vierodostojnosti. Nakon ozbiljnog
promisljanja o supstanci koju nam
nude sunnetske smjernice nuzno je
uspostaviti proaktivnu vezu sa tre-
nutnim stanjem muslimanske zajed-
nice. Odredivanje prioriteta i koraka
zadatak je akademske zajednice ¢ija
je prvenstvena obaveza poznavati i

CCKroz ekonomsku solidarnost koja je u Sunnetu definirana kao

davanje prava siromasnima u imetcima kojima raspolazemo

ostvaruje se bliskost, ljubav i povezanost drustva. 33

zano ¢ovjeku. Poslanik, s.a.v.s.,u tom
kontekstu kaze: “Zaista nema vjere
onaj koji nema osobinu povjerenja
(emaneta).” — biljezi Ibn Hanbel u
Musnedu (vol 3.,12406.)

Druga znacajna ¢injenica jeste
pitanje pravilnog nacina upotrebe
zekatskih sredstava. Razvojni ka-
rakter zekata jasno se moze Citati iz
mnogih sunnetskih smjernica kojim
se pojasnjava udio u stoci ili drugim
vrstama potencijalno razvojnih ma-
terijalnih dobara. Upravo se na taj
nacin oni u stanju socijalne potrebe
izvode iz tog stanja i ¢ine se dijelom
drustva koje privreduje. Zbog toga je
praksa institucionalnog pristupa rane
muslimanske drzave pitanju zekata
bila kada se siroma$nim ili onim u
stanju potrebe daje da se zekatom
ucine neovisnim od drugih ljudi i

daljnje finansijske podrske.

5. Zaklju¢ak

Tema socijalne pravde spada u
znacajne teme savremenog Zivota.
Interes muslimana je u jasnoj percep-
ciji ucenja islama o drustvenoj prav-
diinastojanju da se njihova drustva,
organizacije, asocijacije, udruzenja,
dZemati i sve druge forme organizi-
ranja uspostave na jasnim principima
pravednosti. Dakako, savrSenstvo se
nece modi postiéi i u konacnici nije
obaveza posti¢i rezultat ve¢ ulozi-
ti maksimalan napor u ostvariva-
nju pravde. Sunnet Vjerovjesnika,
s.a.v.s., daje nam jasnu viziju u odno-
su prema drustvu i precizira nadasve

Zivjeti vjeru, a zatim je pretociti u
savremeni drustveni kontekst.
Sunnet Vjerovjesnika, s.a.v.s.,
usmjerava ljude da jacaju vezu iz-
medu Stvoritelja i njih, a samim tim
¢e se poboljsati meduljudski odnosi.
Socijalna pravda jeste ideal, ono $to
nastojimo postici, ali i stalno nasto-
janje koje do Sudnjeg dana nece biti
zavr§eno. Borba protiv nepravde, si-
romastva, ponizenja i drugih posasti
obaveza je,a Kur'an i Sunnet nam ne
kazu da ¢emo ih uspjeti u cijelosti do-
kinuti. Medutim, suo¢avanje sa pro-
blemima ove vrste je ibadet i svakim
naporom na tom putu priblizavamo
se svome Stvoritelju i potvrdujemo
istinitost vlastite tvrdnje da slijedi-
mo Njegovog Vjerovjesnika, s.a.v.s.
Cak i povrsna analiza stvarnosti
pokazat ¢e da je muslimanski svi-
jet u ozbiljnoj krizi rada i djelova-
nja institucija. Nepravda, korupcija
i konformizam neprihvatljivi su, sa
vjerskog aspekta, a Sunnet Vjerovje-
snika, s.a.v.s., namece potpuno su-
protno djelovanje. Pravda, Cestitost i
aktivizam u dobru primijenjeni kroz
smjernice iz hadiskih tekstova mogu
biti klju¢ni elementi promjene sta-
nja muslimanskog svijeta. Naravno,
promjena mentaliteta i percepcija o
elementarnim drustvenim interesi-
ma preduvjeti su progresa i promjene
stanja na bolje. Spomenuli smo da
islam veliku paznju posvecuje poje-
dincu s obzirom da se drustvo u ko-
nacnici sastoji od individua. Medu-
tim, vrijednosti na kojima se temelji
li¢nost izgradenog vijerskog identiteta
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nuzno se reflektira na drustvo. Refor-
ma obrazovnog i odgojnog sistema,
izgradnja odvaznih i naukom ople-
menjenih li¢nosti koje neée prihva-
tati postojece stanja ve¢ Ce iz Zivota
svog Poslanika crpiti inspiraciju za
bolje, pravednije i kvalitetnije odnose
u drustvu zasigurno ¢e imati veliki

odjek u savremenoj muslimanskoj
zbilji. Jedino moralni i hrabri mogu
razbiti ustaljene obrasce negativnog
razmisljanja i promijeniti u nepravdi
okostale drustvene realnosti — moz-
da je najznacajnija poruka Sunneta
u kontekstu socijalne pravde. Kada
je imam Malik b. Enes, utemeljitelj

malikijske pravne $kole preselio 179.
godine po HidZri, uzeo stap iz ograde
puta kako bi se zastitio od pasa lu-
talica isti je sutradan vratio na mje-
sto. Na pitanje zasto je to ucinio, jer
se radi o malehnom i beznacajnom,
odgovorio je slijedec¢om rec¢enicom:
“Zamisli da svi tako misle!”
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Summary

SOCIAL JUSTICE IN THE PERSPECTIVE
OF THE PROPHETS’ SW.S. SUNNA

Hafiz Kenan Musié

'This article analyses a doctrinarian dimension of the teachings of
Islam concerning the justice in a society pointing out the fact that
the Muslim viewpoint of the issue of social justice varied throughout
the history depending on the interpretations of the main sources of
Islam — the Qur’an and the Sunna. The perspective of the Prophet’s
s.w.s sunna offers a great deal of authentic directions for the Rev-
elation, considering the fact that it is it’s supreme commentary, but
it also gives us a relevant interpretation that helps us to form a co-
herent perception of the Islamic model of organising society and
social justice in the full capacity of its teachings.

Educational reform and the reform of upbringing system,
bringing up brave and learned personalities that will not ac-
cept the existing situation but will, inspired by the life of their
Prophet s.w.s., for justice and equality relations in their socie-
ties is certainly going to have a significant echo in contempo-
rary Islamic world. Only morally aware and brave individuals
are capable of shedding off the models of negative thinking and
changing the existing injustice in the society — these are perhaps
the most significant messages of the Prophet’s s.w.s. Sunna in
the context of social justice.

Key words: the Prophet, social justice,Sunnah, zulum, social or-
) )
ganisation, economic relations
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POSLOVNA ETIKA ISLAMA U
KONTEKSTU SAVREMENIH
EKONOMSKIH TRENDOVA

Velid EFENDIC
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UDK 28:330

SazeTak: Osnovni cilj ovog rada je analiza najvaznijih poslovnih principa islamske ekonomije u kontekstu

savremenih ekonomskih trendova. Posljednja ekonomska kriza kroz koju smo prosli i jo$ uvijek prolazimo, dodatno

je istakla sve slabosti konvencionalne ekonomije i poslovne etike koja je prisutna u savremenom kapitalizmu i

trzisnoj ekonomiji. Upravo navedena kriza nametnula je i potrebu za pronalaskom alternative koja bi aktuelni

ekonomski sistem i nacin poslovanja humanizirala i u¢inila ga vise eti¢nim i drustveno odgovornim. U kontekstu

navedenog, islamska ekonomija nametnula se kao dobar primjer kako se u poslovanju moze i treba napraviti

prirodan spoj poslovnih i moralnih principa.

Kljucne rijeci: poslovna etika, drustvena efikasnost, islamska ekonomija

Uvod

Za adekvatno razumijevanje poj-
ma “islamska ekonomija” veoma je
bitno poznavati islam kao religiju,
kao filozofiju i koncept Zivljenja,
kao mentalni sklop (Anwar i Aslan,
2005). Koncept islama je vrlo kom-
pleksan i ulazi u sve pore ljudskog
Zivota, te ga je stoga veoma tesko
ukratko elaborirati. Medutim, ukoliko
bismo htjeli izraziti sustinu islama
u jednoj reenici, cijenimo da bi se
to za potrebe ovog rada moglo izra-
ziti kroz hadisu kome Muhammed
s.a.v.s.,kaze:

Poslan sam da usavrsim moralne
osobine kod ljudi (Bubarija i dr.).

Dakle, cilj poslanstva Muhamme-
das.a.v.s.,a samim time i islama kao
religije jeste da odgoji Covjeka i pouci
Covjecanstvo ispravnom, odnosno
moralnom ponasanju i Zivljenju na
zemlji. Nepostivanje osnovnih moral-
nih normi vodi pojedinca i zajednicu
u neprirodna stanja i haos kakvi su
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ratovi, hegemonija, kolonijalizam,
izrabljivanje, prevare, manipulacije,
podmetanja, ali i ekonomske i fi-
nansijske krize koje danas iscrpljuju
mnoge dijelove svijeta.

Dakle, mozemo reéi da je islam
vjera razuma, vjera sredine, vjera
logike i prirode. Islam propagira
i nareduje dobro, a zabranjuje zlo.
U islamu se djela vrednuju prema
namjeri. To jeste, namjera ili motiv
predstavlja veoma vazan faktor raz-
dvajanja dobra i zla, i u tom kontekstu
Muhammed s.a.v.s. u jednom veoma
poznatom hadisu upravo kaze:

Djela se vrednuju prema namje-
rama (Buhbarija i dr.).

To jeste, ukoliko imamo dobru
namjeru, rezultat nase aktivnosti
bi trebao biti dobar i pozitivan.
Ukoliko to ne bude slucaj, svaka-
ko se poduzeta aktivnost ili djelo
kome je prethodila dobra namjera
smatra dobrim pokusajem i smatra
se pozitivnim.

Sukladno navedenoj logici, islam-
ska ekonomija predstavlja moral-
ni i humani pristup ekonomskom
djelovanju i proklamira apsolutnu
pravednost u svim aktivnostima
ekonomskih subjekta. Prema svom
konceptu funkcioniranja, islamsku
ekonomiju vidimo kao humanizirani
oblik kapitalizma, ili oblik ekonomije
koji se nalazi izmedu kapitalizma na
jednoj I socijalizma na drugoj strani.
Islam postuje privatno vlasnistvo
kao zadanu kategoriju, medutim,
on ga humanizira kroz ajet u kojem

Bog kaze:

Samo Allabu pripada viast na

nebesima I na Zemlji I jedino je
Allah kadar sve! (3:189)

Dakle, sve $to ¢ovjek posjeduje
ili do ¢ega ¢e do¢i pripada Bogu, a
Covjeku je dato samo da se njime
privremeno koristi. Naravno, toga
smo svi mi svjesni, ali veéina ljudi
. . . . « ”»
je sklona ignorirati tu “surovu
¢injenicu da se nasim rastankom s
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ovim svijetom i formalno i sustinski
brise nase ime sa svih bogatstava
koja su bila u nasem vlasnistvu.
Dakle, tek dolaskom na ovaj svijet,
ili ta¢nije, formalno pravno, nasim
punoljetstvom mozemo biti nosioci
“vlasnistva”, i to samo do odrede-
nog, svima nam poznatog trenutka.
Odnosno, mi nismo stvarni vlasnici,
nisu to bili niti oni prije nas, niti ée
to biti oni poslije nas. Poput takmi-
¢ara sa Stafetom, preuzimamo je u
jednom momentu, dok je kod nas,
nastojimo da ostvarimo najbolji
rezultat, ali je ipak na kraju preda-
jemo narednom takmicaru. Dakle,
mi smo samo prolazni korisnici, ali
ne i vlasnici. Vlasnik je Onaj koji
nam je to svima na pocetku stavio
na raspolaganje, i kome ¢e sve to
ostati nakon nas...

Islamska ekonomija i
drustvena efikasnost

Islamska ekonomija u svojim
izvornim principa posebno podrzava
drustvenu efikasnost. Ona polazi od
proizvodne, tehnicke te alokativne
efikasnosti (Efendi¢, 2012), sukladno
konceptu Pareto pobolj$anja na nivou
drustva. Odnosno, islam generalno
ozivljava ideju ekonomije blagostanja
i postizanja dobrobiti za sve ljude.

Svaki oblik svjesnog neefika-
snogdjelovanja s aspekta drustva
je nepozeljan i treba ga obustaviti.
Islamska ekonomija, dakle, predstav-
lja drustveno efikasno djelovanje u
kome svaki subjekt treba da svjesno
nastoji optimizirati svoje djelovanje
s ciljem ukupne optimizacije. To
jeste, individualno djelovanje nikako
ne smije biti u koliziji s drustvenim
interesima, $to je danas upravo Cest
slucaj. Kao primjer mozemo uzeti
mnoge kompanije, svih veli¢ina i
djelatnosti, ¢ije djelovanje narusava
interese opce ili lokalne zajednice
(zagadenje Zivotne sredine, neraci-
onalno iscrpljivanje neobnovljivih
prirodnih resursa itd). Nekada u
posjedu samo jedne osobe, i nekada
samo zbog neutoljive Zelje indivi-
dualca za “posjedovanjem” jos vise,
interes Citavih zajednica, stotina ili
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hiljada ljudi biva ugrozen. Ovakva
stanja u islamskoj ekonomiji nisu
moguca i nisu pozeljna.

Slijedom navedenog, islamska
ekonomija ne poznaje monopol.
Monopol je drustveno neefikasna
trzisna struktura (Tati¢, 2005).
On je sklon da proizvodi premalo
uz previsoke cijene, zbog cega je
nehuman i u islamskoj ekono-
miji nepozeljan. TrZi$na stanja u
islamskoj ekonomiji bliza su trzistu
potpune konkurencije. Medutim,
ne u apsolutnom smislu slobodnog
djelovanja trzi$nog mehanizma.
Postoji odredeni stepen drzavne
intervencije s ciljem ja¢anja drus-
tvene efikasnosti. Trziste potpune
konkurencije je drustveno neefika-
sno jer proizvodi previse uz preniske
cijene (Tati¢, 2005).

Islamska ekonomija ne propagira
niti apsolutnu trzisnu slobodu i time
se razlikuje od neoklasi¢ne ekonom-
ske misli (Dragoljub Stojanov; Puro
Medi¢, 2000). Islamska ekonomija je
intervenisticka u segmentu fiskalne
politike, prvenstveno kroz zekat, a
sukladno Serijatu.

U islamskoj ekonomiji nema
$pekulacija. Svako nastojanje da se
ostvare prihodi iz eventualnih oce-
kivanih dogadaja u buduénosti su
zabranjeni, jer granice s kockom®.
Islamska ekonomija je zasnovana na
realnim pretpostavkama, dok je njen
finansijski sistem najblizi zlatnom
standardu.

U kontekstu prethodno prezenti-
ranog, koncept islamske ekonomije
baziran je na Kur’anu i sunnetu (os-
novnim izvorima islama). Sukladno
prethodnoj spoznaji, zaklju¢ujemo
da je izvor islamske ekonomije u
izvorima islama, te da je kao takva
fundirana u historijskom okviru na-
stajanja islama. Osnovni principi
islamske ekonomije pravno su uo-
kvireni i definirani kroz Serijat kao
islamski zakon. Medutim, napomi-
njemo da je Serijat samo formalni
okvir islamske ekonomije, ali ne i

! Kockanje je u islamu strogo zabranjeno

— haram

uvjet za njenu primjenu. To znaci da
islamska ekonomija i biznis mogu
biti primjenjivani i van islamskih
zemalja i Serijatskih pravnih sistema.

Ozbiljnije naucne studije o
islamskoj ekonomiji se javljaju
pocetkom proslog vijeka, a defini-
tivou ekspanziju dozivjele su sre-
dinom sedamdesetih godina, kada
je osnovana i prva islamska banka
kao medunarodno vidljiv i manifest
islamske ekonomije.

Danas je islamska ekonomija
prepoznatljiva kroz islamske banke,
islamske osiguravaju¢e kompanije i
investicione fondove, te kroz kom-
pletno islamsko finansijsko trziste i
islamski fiskalni sistem koji funkci-
onira u islamskim zemljama.

Osnovni islamski ekonomski

principi u poslovanju

Osnovni ekonomski principi u isla-
mu zasnovani su na izvorima islama,
Kur'anu i sunnetu. Ovi principi pred-
stavljaju osnovu islamske ekonomije*:

* Povjerenje/odgovornost;

e Produktivnost u ime Boga;

e Shvatanje bogatstva kao neceg
od Boga nam datog;

e Umjerenost u potrosnji;

o Konsultacije kao nacin zajednic-
kog odlucivanja;

e Briga o drugom;

e Zabrana naplate i pla¢anja kamate.

Pogjerenjeili povijerenistvo jedan
je od bitnih elemenata razlikovanja
islamskog od konvencionalnog eko-
nomskog pristupa kao $to su kapita-
lizam ili socijalizam. Ova ideja vrlo
efikasno objedinjuje oba ekstrema
—“slobodno trziste” i “kolektivizam”
—dok u isto vrijeme uvod I moralno-
eticke elemente u ekonomski sistem.
Polazna osnova ove ideje jeste da
je priroda vlasnistva covjeka nad
odredenim dobrima povjerenje ili
povjereni$tvo, a stvarni vlasnik svega
je Bog. Covjeku se dobra daju samo
na raspolaganje i odgovornost. O
ovome se posebno govori i u Kur'anu:

2 Prezentirani principi bazirani su na
Serijatskim propisima iz ove oblasti
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Vierujte u Allaha i Poslanika
Njegova i udjeljujte iz onoga sto
vam On stavlja na raspolaganye,
jer one od vas koji budu vjerovali
i udjeljivali ceka nagrada velika
(57:7).

Ili na drugom mjestu:

Samo Allahu pripada vlast na
nebesima i na Zemlji i jedino je
Allah kadar sve! (3:189)

Dakle, djelovanje individue unutar
ekonomskog sistema zasnovanom
na islamskim principima podrazu-
mijeva njegovo djelovanje u smjeru
ispunjenja povjerenja koje mu je
dato. To jeste, §to mu je vie dobara
dato, to je i njegova odgovornost
veca. Ispunjenjem ove odgovornosti,
Covjek postize vedi stepen kod Boga.

Naravno, ovdje ne Zelimo nameta-
ti zaklju¢ak da je onaj koji posjeduje
neko bogatstvo bolji upravo zbog
bogatstva koje je stekao, nego zato
§to je njegov teret veci. Naravno,
ovdje se podrazumijeva da u kon-
tekstu “povjerenja” o kome upravo i
govorimo, on taj teret uspjesno nosi.
Takoder, ovdje ne govorimo niti o
onima koji ovaj “teret” ostavljaju
kraj sebe, ili za sebe. Islam upravo
upucuje na suprotno kod isticanje
ideje “povijerenistva’.

Produktivnost uime Boga osnov je
kreiranja svih dobara koja su ljudima
na raspolaganju. Svaka ljudska aktiv-
nost, sukladno ovom principu, mora
biti realizirana u ime Boga. Ovim se
izbjegavaju sve moguce zloupotrebe
i pogresne upotrebe dobara koja je
¢ovjeku Bog dao na raspolaganje. Bez
ovog elementa besmislena je ideja
povjerenja kao i ostale ideje i prin-
cipi na kojima je bazirana islamska
ekonomija. Odnosno, alternativa je
licemjerstvo koje je u svakom slucaju
strogo zabranjeno u islamu. Dakle, cilj
pojedinca treba da bude djelovanje
u skladu s principima koje mu Bog
odreduje, jer u biti on to i radi prema
Njegovom dopustenju i zato §to mu
je to On povijerio. Povjereno ne smije
biti iznevjereno.

Naravno, ¢ovjek je duzan i tre-

ba da radi kako bi sebi osigurao
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egzistenciju. Medutim, kada on to
radi u ime Boga, tada se pridrza-
vanje svih ostalih propisa koje mu
Bog nalaze podrazumijeva i na taj
nadin njegovo individualno djelovanje
postaje i drustveno korisno. To jeste,
individualno se ne iskljucuje, naprotiv,
individualno djelovanje je pozeljno
u ovom smislu jer ujedno uvecava i
drustveno blagostanje. Napomenimo
ovdje da je navedeno i u skladu s
veoma znacajnom teorijom ekono-
mije blagostanja uopcée. Na primjer,
neki autori (Gravelle & Rees, 1985)
upuéuju da je pitanje blagostanja
i poimanja dobrog ustvari pitanje
individualne percepcije, odnosno
individualne procjene. U tom smislu,
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sam upotrijebi ustedeni novac u
produktivne svrhe, trebao bi ih udru-
Ziti u partnerstvu s nekim drugim
ko ima odredena znanja i iskustva
u realiziranju poslovnih poduhvata
(Chapra Umer, 1998.). Naravno, to
ne smije biti poslovni poduhvat koji
je, sukladno osnovnim principima
islama,zabranjen, kao $to su na pri-
mjer kocka, igre na srecu, prostitucija,
proizvodnja alkohola i sl. Ovdje se
prioritetno podstice investiciona
potro$nja koja, sukladno osnovnim
ekonomskim principima, povecava
drustveno blagostanje. Ostavljanje
stednje/bogatstva “na stranu”, ili kako
je to u narodu poznato “pod jastuk”
islam vrlo ozbiljno destimulira kroz

CCDelovanje individue unutar ekonomskog sistema zasnovanom

na islamskim principima podrazumijeva njegovo djelovanje u

smjeru ispunjenja povjerenja koje mu je dato. 1o jeste, Sto mu je

vise dobara dato, to je i njegova odgovornost veca.dd

islamska ekonomija nastoji da ovu
individualnu percepciju kanalise u
smjeru dru$tvene optimizacije.

Shvatanje bogatstva kao neceg
od Boganam datog upucuje Covjeka
na drustveno optimalno koristenje
resursa bez obzira ko je njihov vla-
snik. Otac ekonomije Adam Smith
je svojom teorijom “Nevidljive ruke”
dao osnovu za takozvani “fundamen-
talni teorem” ekonomije blagostanja,
tako da je uspostavljena uska veza
izmedu efikasne alokacije resursa i
konkurentnosti cijena ovih resursa
(Nicholson, 2000, str. 456). Odnosno,
ekonomska efikasnost kao jedna od
centralnih tema mikroekonomske
teorije i ekonomije blagostanja uopée
uglavnom se i tretira kroz pitanje
alokacije ili minimizacije utroska
potrebnih resursa (Gravelle & Rees,
1985).To podrazumijeva da $tednja
kao suficit koji ostaje nakon potro$nje
treba biti §to je moguce bolje iskori-
Stena. Covjek se mora vrlo odgovorno
odnositi i prema ustedenoj imovini,
gotovo kao da joj nije vlasnik, to jeste
da mu je data na povjerenje. Dakle,
ukoliko pojedinac nema nacina da

instituciju “zekata”. Klju¢no pitanje
ovdje jeste, kome sluzi novac “u ja-
stuku”i §ta je njegova svrha. Naravno,
odgovor je da je takav novac “sterilan’
i da nema nikakvu drustvenu funkciju

(Choudhury i Hussain, 2005.).

Umjerenost u potrosnji je princip
direktno povezan s prethodnim. Bog
Covjeka upucuje da bude umjeren u
potro$nji dobara koja su mu data na
koristenje, kako bi §to veéi iznos ostao
za investiciona ulaganja od kojih ¢e
koristi imati ne samo on, nego i sira
drustvena zajednica. Pod umjereno-
§¢u se podrazumijeva izbjegavanje
luksuza, snobizma te rasipnistva i
pretjerivanja u bilo ¢emu, na sta Bog
u Kur’anu sugerira rije¢ima:

O sinovi Ademovi, lijepo se obu-
cite kad hocete na molitvu! I
Jedite i pijte, samo ne pretjerujte;
On ne voli one koji pretjeruju
(7:31).

Dakle, islamska ekonomija ne
propagira minimalizam, prikrivanje
bogatstva (laznu skromnost) niti
uskracéivanje sebi dostupnih blagodati.
Postivanje navedenog principa po-
drazumijeva da svaki covjek, u skladu
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sa svojim okruZenjem, drustvenim
kontekstom i moralnim principima
pronade mjeru u svojoj potro$nji i
time nastoji, sukladno prethodnim
normama, biti svjestan da on nije
stvarni vlasnik svoga bogatstva, da to
bogatstvo treba trositi u ime Boga i
za dobrobit Sire drustvene zajednice,
jer mu je ono dato kao povjerenje
koje ne smije iznevjeriti.

Konsultacije kao nacin zajednickog
odlucivanja princip je koji proizlazi iz
drustvene odgovornosti ¢ovijekovog
djelovanja. Covijek odluke o odrede-
nim aktivnostima treba da donosi
samostalno, ali ukoliko su one bez
negativnih posljedica za drustvo i
isklju¢ivo su vezane za njega. Me-
dutim, kada je rije¢ o aktivnostima
od drustvenog interesa, Covjek je
obavezan da se kod donosenja ovih
odluka konsultira s drugim ¢lanovi-
ma ili predstavnicima §ire zajednice.
Na ovaj nacin se postize drustveno
optimalno djelovanje i izbjegavaju se
negativne eksternalije po zajednicu.
Ovo je instrukcija od Boga koja ¢o-
vieku ukazuje na njegovu drustvenu
odgovornost,a na koju Bog u Kur'anu
sugerira rijeima:

Samo Allahovom miloséu, ti si
blag prema njima; a da si osoran
i grub, razbjezali bi se iz tvoje
blizine. Zato im prastaj i moli da
im bude oprosteno i dogovaraj se
snjima. A kada se odlucis, onda
se pouzdaj u Allaha, jer Allah
zaista voli one koji se uzdaju u

Njega (3:159).
Navedeni princip duboko je uko-

rijenjen u islamskoj tradiciji, i jo$
uvijek je veoma prisutan i primje-
njivan u muslimanskim drustvima.
Sukladno navedenom, u islamskoj
ekonomiji je donosenje poslovnih
odluka, poduzimanje poslovnih po-
duhvata i aktivnosti, nezamislivo bez
dogovaranja, odnosno “Sure”. Ovim
principom umanjuje se mogucnost
greske i postize se efikasnija alokacija
oskudnih resursa u cilju postizanja
drustvene optimizacije.

Briga o drugom je princip koji se
po prirodi stvari namece nakon svih
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prethodno prezentiranih. Coviek je
drustveno bice koje je u konaénici
veoma ovisno o drugim ljudima.
Stoga, Bog u Kur’anu ljude upucuje
da pomazu jedni drugim, to jeste,
da oni ja¢i pomazu slabijim i sl.
Da bogatiji pomazu siromasnijim,
obrazovaniji onim manje obrazo-
vanim. Naravno, svjesni i jedni i
drugi vazne uloge svakog covjeka
u drustvu. To jeste, svaki Covjek je
vazan i vrijedan, ima svoja prava
i obaveze, jednak pred Bogom.
Medutim, medusobno pomaganje
je u cilju svih ljudi i $ire drustvene
zajednice. U kontekstu prethodno
re¢enog, Bog u Kur’anu kaze:

Allah vam zapovijeda da od-
govorne sluzbe onima koji su
ih dostojni povjeravate i kada
ljudima sudite da pravicno su-
dite. Uistinu je divan Allahov
savjet! — A Allah doista sve cuje
i vidi (4:58).

Ili na drugom mjestu:

A kada im se kaze: “Udjeljujte
od onoga $to vam Allah daje’,
— onda nevjernici govore vjer-
nicima. “Zar da hranimo onoga
koga je Allah, da je htio, mogao
nabraniti? Vi ste, uistinu, u

pravof zabludi!” (36:47).
Ili takoder:

Znas li ti onoga koji onaj svijet
porice? Pa to je onaj koji grubo
odbija siroce, i koji da se nabrani
siromah — ne podstice (107:1-3).

Zabrana naplate i plac¢anja ka-
mate — Sukladno propisima islama,
muslimanima je zabranjeno bilo
kakvo poslovanje koje se realizira
uz prisustvo kamate (Hadzi¢, 2005).
Kamata se spominje na vise mjesta u
Kur’anu kao stroga zabrana, a neki
od ajeta koji se odnose na kamatu
prezentirani su u nastavku.

Oni koji se kamatom bave dici
ce se kao Sto ce se dici onaj kojeg
je dodirom Sejtan izbezumio,
zato Sto su govorili: Kamata je
isto $to i trgovina. A Allah je
dozvolio trgovinu, a zabranio
kamatu (2:275).

Koliko je zaista ozbiljna zabrana
kamate u islamu, ilustrira ¢injenica
da Bog u Kur’anu nije nikoga nazvao
svojim neprijateljem kome objavljuje
rat, osim onih koji rade s kamatom.
Ovo se spominje u nastavku pret-
hodne sure, gdje Bog kaze:

O vjernici, bojte se Allaha i od
ostatka kamate odustanite, ako
ste pravi vjernici. Ako (to) ne
ucinite, eto vam onda, nek znate,
—rata s Allahom i Poslanikom
Njegovim. A ako se pokajete,
ostat ce vam glavnice imetaka
vasih, necete nikoga ostetiti niti
Cete oSteceni biti.
U suri Ali Imran u 130. ajetu Bog
se obraca svojim vjernicima rije¢ima:

O vjernici, bezdusni zelenasi ne
budite, i Allaha se bojte, jer cete
tako postici Sto Zelite.

Boziji poslanik, Muhammed
s.a.v.s., takoder je vise puta isticao
strogost zabrane kamate. Ovdje ¢emo
prezentirati neke od tih hadisa.

Allab je prokleo one koji uzima-
Ju kamatu, one koji je placaju,
one koji pisu ugovor, I one koji
sujedoce ugovoru (Ahmed, El-
Tirmizi I drugi).

Zatim:

Ne prodayite dinar za dva dina-
ra, niti dirhem za dva dirbema

(Muslim).

Sukladno prethodnim zabrana-
ma i principima islamske ekono-
mije i finansija, zaklju¢ujemo da
novac sam po sebi u islamu nema
realnu vrijednost (Metwally M.,
1997.). Novu vrijednost, sukladno
islamskoj filozofiji, kreiraju samo
realna dobra i aktivnosti, te se
stoga naknada za odricanje od
likvidnosti moze vezati jedino za
realne kategorije ekonomije, od-
nosno, za poslovni rezultat ljudske
aktivnosti (AAOIFI, 2002.). Zbog
toga se islamske finansije baziraju
na modelima zasnovanim na tr-
govini ili podjeli profita/gubitka
iz poslovnog poduhvata u koji se

ulaze (Obaidullah, 2005.).
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Zakljuéak

Islamska ekonomija predstavlja
moralni oblik ekonomskog djelovanja
koji uspjesno sublimira individualne
i drustvene interese. Osnovni prin-
cipi islamske ekonomije proizlaze iz
osnovnih principa islama kao religije
i podrazumijevaju uvodenje moralnih

principa u ekonomsko djelovanje.
Dakle, islamska ekonomija je moralna
ekonomija i poslovanje po principima
islamske ekonomije podrazumijeva
odredenu poslovnu etiku koja mora
biti prisutna u svim poslovnim ak-
tivnostima. Sukladno navedenom,
mozemo zakljuciti da svaki ¢ovjek

MUALLIMOV FORUM

koji zeli da postigne Bozije zadovol;j-
stvo u svom privatnom i poslovnom
djelovanju mora slijediti i postivati i
islamske ekonomske principe ¢ime
svoje djelovanje uskladuje i s drus-
tvenim interesima. Na ovaj nacin
postize se drustvena efikasnost, §to i
jeste krajnji cilj islamske ekonomije.
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The main goal of this article is analysis of the most relevant
business principles of Islamic economy in the context of con-
temporary economic trends. The most recent economic crises
that we are still witnessing, has additionally highlighted all the
weak points of the conventional economy and business eth-
ics of the contemporary capitalism and the market economy.
The mentioned crises also imposed the need for finding out
alternatives that would humanise the existing economic system
making it more ethical and socially responsible. In this context
the Islamic economy proved to be a good example of joining
business and moral principles.

Key words: business ethics, social efficiency, Islamic economy.
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RADNICI I ISLAM:
Islamska perspektiva na
radnicka prava

Emina ABRAHAMSDOTTER
UDK 28:331.1(497.6)

SazeTak: Ovaj ¢lanak diskutira u kojoj mjeri pripadnost i posveéenost islamskom vjerovanju omogucéuje aktivan
angazman promoviranja, ja¢anja i zastite radnickih prava od strane Islamske zajednice, islamskih u¢enjaka (ule-
ma) i vjerskih sluzbenika. Drugim rije¢ima, kakav potencijal sadrzi islamsko vjerovanje za aktivno zagovaranje
javnih politika postivanja i jacanja radnickih prava, i aktivnim sprecavanjem krsenja radnickih prava, posebno
u bosanskohercegovackom kontekstu.

Argumentacija ide u smjeru da u islamskoj vjeri i tradiciji ima dovoljno osnove za aktivno zalaganje za
pravedan odnos prema radnicima na nac¢in da je mogude utjecati na ¢lanove muslimanskih zajednica (a ¢esto
su to poslodavci) u smislu poveéanja njihove svijesti i jacanja odgovornosti prema postivanju radnickih prava.
Aktivan odnos prema ovom pitanju bi doprinio postizanju veéeg stepena drustvene pravde i socijalne sigurnosti
za sve gradane i gradanke Bosne i Hercegovine.

U prvom dijelu ¢lanku je predstavljena opéa socio-ekonomska situacija u Bosni i Hercegovini s posebnim
naglaskom na polozaj radnistva. Potom ide diskusija o pravnim principima i doktrinama koje se odnose na rad
i radne odnose, a koje mogu posluziti kao potencijalna inspiracija islamskim akterima za aktivniji drustveni

angazman po ovom pitanju. Na kraju su predstavljena zaklju¢na promisljanja u vezi sa temom ¢lanka.

Kljucne rijeci: Rad, radnicka prava, islam, ulema, drustvena pravda

Polozaj radnika i radnica

u Bosni i Hercegovini

Raspad jugoslavenskog politickog i
ekonomskog sistema i kreiranje novog
demokratskog poretka baziranog na
principima trzi$ne ekonomije donio
je velike politicke i socio-ekonomske
promjene, u kojima su najve¢i gubit-
nici Cesto upravo bili radnici. Visoka i
konstantno rastu¢a nezaposlenost, ne-
sigurnost u zaposlenju, marginalizacija
radnika u procesu odlucivanja, niske
plate ilosi uvjeti rada su neki od pro-
blema sa kojima su se susreli radnici u
procesu tranzicije. Tome svakako treba
dodati i proces privatizacije koji nije
dao Zeljene rezultate u smislu jacanja
konkurencije, efektivizacije proizvodnje
i otvaranja novih radnih mjesta.
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I'nakon gotovo 25 godina situacija
nije mnogo bolja. Prema podacima
Agencije za statistiku danas u Bosni
i Hercegovini ima 2,6 miliona radno
sposobnog stanovnistva, od cega je 1,3
miliona Zena (51%). Ukupan broj za-
poslenih je 822 000, od ¢ega je 307 000
zena ili 37%. Prema podacima Agencije
za rad i zaposljavanje Bosne 1 Her-
cegovine nezaposlenih ima 544 000,
od ¢ega je 276 000 zena ili 50,1%.
Neaktivnog stanovnistva ili drustveno
isklju¢enih ima ukupno 1,4 miliona.
Jedna od klju¢nih karakteristika bo-
sanskohercegovackog trzista rada jeste
ivisoka stopa nezaposlenosti mladih,a
Cesto se radi o dugoro¢noj nezaposle-
nosti (duzoj od 5 godina). Pri analizi
kvalifikacione strukture nezaposlenih

osoba u Bosni i Hercegovini uoca-
vamo da oko 62% evidentiranih ¢ine
nekvalificirane (28%), polukvalificirane
(2%) ili kvalificirane osobe (34%), $to
ukazuje na veliki jaz izmedu stvarnog
obrazovnog profila nezaposlenih i
potreba trzista rada. Svi ovi podaci i
indikatori nedvosmisleno govore da
veliki broj radnika ostaje iskljuceni sa
trzista rada i kao takvi ne mogu sebi
osigurati adekvatnu egzistenciju kroz
rad, a Sanse izlaska iz nezaposlenosti,
iskljuenosti i siromastva su male.
Bosna i Hercegovina je prema istrazi-
vanju Eurostata najsiromasnija zemlja
u Evropi, a istraZivanje mjeri visinu
bruto domaceg proizvoda (BDP) po
stanovniku i standard kupovne moéi
stanovnistva jedne zemlje.
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Prosje¢na neto plata na nivou
Bosne 1 Hercegovine je 826 KM, a
prosje¢ni mjesecni izdaci po doma-
dinstvu iznose 1569 KM, sto je gotovo
duplo vise od primanja. Ovaj prosjek
plata obuhvata sve plate u zemlje,
kao i one u budzetskom sektoru,
§to zapravo na prikazuje stvarnu
sliku za radnike i radnice u razli¢i-
tim sektorima kao $to su trgovina,
gradevinarstvo, industrija (metalna,
drvna, tekstilna), ugostiteljstvo itd.

Veliki broj radnika radi u nefor-
malno ekonomiji, a procjenjuje se da
neformalna ekonomija ¢ini oko 40%.
Ovi radnici su iskljuceni iz sistema
i potpuno su nezasticeni, a jedna od
najvecih posljedica ovakvog oblika
rada je nepokrivenost zdravstvenom
zastitom. Praksa neispla¢ivanja plata i
neuplacivanja doprinosa je jos uvijek
prisutna, kao i praksa isplaéivanja
minimalnih plata (356 KIM mjese¢no
u FBiH).

U odnosu mo¢i na radnom mje-
stu radnici se veoma Cesto nalaze u
poziciji podredenih i institucionalni
mehanizmi predvideni za ve¢u demo-
kratizaciju radnih mjesta kao $to su
Zakon Vijeca uposlenika, kolektivno
pregovaranje i socijalni dijalog nisu
uvijek u funkciji onako kako je to
zakonodavac predvidio. U mnogim
firmama privatnog sektora radnici
nisu sindikalno organizirani, a naj-
¢eséi uzrok tome je straha od otkaza.

Institucionalni mehanizmi zastite
radnickih prava postoje, ali su Ceste
povrede tih prava bez efikasnih me-
hanizama nadzora koji bi osigurali
njihovu dosljednu primjenu. Ovaj
nesklad izmedu normativnog i stvar-
nog u oblasti rada i prava radnika
po osnovu rada je ¢esto uzrokom
mnogih problema.

Najcesca krsenja radnickih prava

U pravnom sistemu Bosne i Her-
cegovine postoje mnogi institucio-
nalni mehanizmi zastite radnic¢kih
prava od Ustava BiH do Zakona o
radu, Opceg kolektivnog ugovora i
niza podataka i Poslovnika o radu.
Vazno je napomenuti i medunarodne
standarde koji su vazeéi u Bosni i
Hercegovini kao §to su Univerzalna
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deklaracija UN o ljudskim pravima,
Medunarodni pakt o ekonomskim,
socijalnim i kulturnim pravima
Evropska socijalna povelja, te niz
Konvencija i preporuka Medunarod-
ne organizacije rada. Ono $to izostaje
je efikasna i dosljedna primjena svih
spomenutih normi kako bi one zaista
zazivjele u svakodnevnom radnom
zivotu svih radnika i radnica Bosne
i Hercegovine. Manjkav sistem pri-
mjene radnopravnog zakonodavstva
kao i nedostatak eti¢kog ponasanja
u poslovanju omogucava krsenje
radnic¢kih prava, a najceséi oblici su:

o Veliki broj gradana i gradanki ne
ostvaruju pravo na rad

e Neisplaéivanje plata

e Neupladivanje zakonom propi-
sanih doprinosa

e Rad na crno i neprijavljivanje
radnika

¢ Rad nocu, nedjeljom, drzavnim i
vjerskim praznicima

e Neplaceni prekovremeni rad

o Uskraéeno pravo na bolovanje

e Zloupotreba instituta probnog
rada

e Nepravi¢na naknada, prijavljivanje
radnika na minimalnu platu

e Zloupotreba odredbi o osmo-
satnom radnom vremenu, radi
se duze od propisanih 40 sati
sedmic¢no

e Diskriminacija Zena, posebno
trudnica

e Izbjegavanje mjera adekvatne
zadtite na radu na Stetu zdravlja
i sigurnosti radnika na radnom
mjestu

e Ne placa se godisnji odmor, ne
isplacuje se regres i topli obrok

Obimna i ucestala krsenja rad-
nickih prava stvaraju veliku socijalnu
nesigurnost kod radnika i strah od
gubitka posla, §to ne samo ugrozava
njihovu materijalnu egzistenciju ve¢
Cesto puta znaci ogranicenje slobode
i povredu njihovog dostojanstva.

Dostojanstven rad

Rad je centralna aktivnost u zi-
votu svakog muskarca i Zene. Ne
samo da nam osigurava materijalnu
egzistenciju, ve¢ je rad dio Zivota
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kroz koji ostvarujemo svoje planove,
kao i profesionalni razvoj. Kroz rad
ostvarujemo i ekonomsku neovisnost
i slobodu, osiguravamo dostojan-
stven Zivot sebi i svojoj porodici, a
samim tim i svojoj zajednici. Stoga,
dostojanstveni i pravedni radni uvjeti
i plata su od neizmjerene vaznosti.

Inspirirana tezZnjom za kreira-
njem pravednijeg globalnog poretka
Medunarodna organizacija rada je
formulirala tvz. Agendu dostojanstve-
nog rada koja obuhvata niz radnickih
standarda oko kojih je postignut
medunarodni konsensuz. Agenda
dostojanstvenog rada se temelji na
uvjerenju da je za kreiranje dobre
perspektive za drustveni napredak i
razvoj nuzne Cetiri osnovne kompo-
nente: zaposljavanje, prava, zastita i
dijalog. Zasniva se na shvatanju da
je “rad izvor li¢nog dostojanstva,
stabilnosti porodice, mira u zajednici,
demokratije za ljude i ekonomskog
razvoja koji pruza moguénosti za
kreiranje produktivnih radnih mjesta
i razvoja poduzetnistva.”

Dostojanstven rad je prioritet u
mnogim zemljama svijeta, i za rela-
tivno kratak period postignut je me-
dunarodni konsenzus medu vladama,
asocijacijama poslodavaca, radnickim
organizacijama i organizacijama
civilnog drustva da su zaposljavanje
i dostojanstven rad klju¢ni elementi
u postizanju pravedne globalizacije,
smanjenja siromastva i postizanja
jednakog, inkluzivnog i odrzivog
drustvenog razvoja.

Islam i radnici:
Dokidanje ropstva tada i sada

Iako raspadom Jugoslavije reli-
gija u javnom prostoru dozivljava
revitalizaciju, posebno u kontekstu
njene povezanosti sa dominantnim
nacionalnim i nacionalistickim po-
litikama, zanimljivo je da religij-
ske zajednice prisutne na nasim
prostorima, ukljucujudi i Islamsku
zajednicu, nisu dovoljno glasne u
javnoj sferi za zastitu ugrozenih i
marginaliziranih radnika.

Da li Islam kao religija stoji na
putu takvom odnosu? Moja tvrdnja
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je da ne. Islam u svojoj sustini ne
samo da nije prepreka na putu, ve¢
zahtjeva od vjernika i vjernica aktivan
angazman i odgovornost u ostvarenju
ljudskog dostojanstva, $to svakako
ukljucuje i dostojanstvo radnika i
radnica. Za veéinu ucenjaka islamske
tradicije religija se ne odnosi samo
ili iskljucivo na religijske obrede i
stovanje Boga, ve¢ u velikoj mjeri
obuhvata vrijednosti i principe koji se
odnose na drustveni Zivot zajednice
i medusobnih odnosa njenih ¢lano-
va. To u svakom slucaju obuhvata
i odnose u oblasti rada modernog
doba. Dakle, u Islamu vazi princip
vierovanja kroz djelovanje.

Stavovi i norme u oblasti rada se
mogu pronadi u islamskom pravnom
diskursu ve¢ u formativnom periodu
Islama. Ovaj period karakteriziraju
dva primarna ekonomska sredstva za
proizvodnju: trgovina i poljoprivreda.
Sveta knjiga muslimana, Kur’an, po-
svecuje prili¢no dosta prostora prav-
nim normama koja se odnose na rad
i ropstvo, koje je bilo siroko raspro-
stranjeno u tadasnjem ekonomskom
poretku. Ekonomske strukture mo¢i
tadasnjeg vremena su se zasnivale
na upravljanju robovima od strane
privilegirane grupe bogatih, a takvi
odnosi modi su smatrani prirodnim
i nepromjenjivi. Poslanik Muhamed
je aktivno ohrabrivao oslobadanje
robova naglasavajuéi jednakost ljudi
bez obzira na njihov drustveni status,
boju koze, jezik, spol itd.

Danasnji kontekst Bosne i Her-
cegovine je daleko drugaciji od tog,
kao i od mnogih zemalja sa do-
minantno muslimanskim stanov-
nistvom. Odnos prema radnicima
se bazira djelimi¢no na ostacima
jugoslavenskog modela radnic¢kog
samoupravljanja i modernim me-
dunarodnim radnic¢kim standardima
koji su integrirani u entitetska radna
zakonodavstva u Bosni i Hercegovi-
ni. Iako ropstvo tadasnjeg vremena
ne postoji u bosanskohercegovackom
kontekstu, ipak je zanimljivo da su
radnici na jednom od demonstracija
u organizaciji Saveza samostal-
nih sindikata Bosne i Hercegovine
nosili parolu “Nec¢emo biti robovi”
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aludirajuéi na emocionalni dozivljaj
svog drustvenog polozaja danas.

U narednom dijelu ¢lanka slijedi
diskusija o pojedinim aspektima
islamskog vjerovanja koja su relevan-
tna za oblast rada, a to su socijalna
pravda, pravedna raspodjela dobara,
placanje plata, te institut postivanje
ugovora.

Islamski okvir kao osnova za
eticke radne odnose

Radni odnosi i poslovna etika u
Islamu se bazira na osnovnom okviru
koji ¢ini Serijat, islamski vieroza-
kon, a koji obuhvata doktrine Ibadet,
Tawhid, Maslaha i Adalah.

1badet podrazumijeva da sva djela
i svi oblici ljudskog djelovanja ¢ine
integralni dio vjerovanja svakog
vjernika i vjernice. To znaéi da je
svako djelo izraz Stovanja Allaha
i da je stoga neophodno u svom
djelovanju slijediti eticke, moralne
i duhovne principe koji proizlaze
iz same biti §tovanja Boga, uklju-
¢ujudi i svijet poslovanja i odnos
prema radnicima. Shodno tome u
islamskom vjerovanju nema odvoje-
nih svjetova u kojima vaze razli¢ita
moralna i eti¢ka pravila i norme, ve¢
se vierovanje u Islamu dozivljava i
promatra kao cjelina u smislu da
eticka i moralna nacela vaze u svim
sferama privatnog i javnog Zivota.

Tawhidje doktrina koja od musli-
mana zahtjeva razumijevanje bozan-
skog jedinstva kao temelja islamskog
vjerovanja i potpune predanosti jed-
nome Bogu, Stvoritelju sveg Zivota.
To svakako obuhvata i svijet rada
i poslovanja kao dio drustvenog i
privatnog Zivota od izuzetne vazno-
sti za zivote ljudi. Vjerovanje se ne
moze odvojiti od etickog ponasanja u
svakodnevnom poslovanju i odnosu
prema radnicima.

Maslaha je doktrina koja uzima u
obzir javni interes i zajedni¢ko dobro
u iznalazenju rjesenja kojih nema u
Serijatu. Koristi se kada se pojavi novi
izazov u vezi sa nekim specificnim
drustvenim pitanjem. Bosansko-
hercegovacko drustvo se suocava sa

nizom izazova koji se ticu polozaja
radnistva, a u kontekstu rjesavanja
tih problema se moze uzeti u obzir
javni interes i zajednicko dobro kako
bi se suzbilo siromastvo, te povecala
socijalna stabilnost i sigurnost.

Naposljetku, doktrina Adalah
se odnosi na obavezu muslimana
da pruze zastitu i podrsku onima
koji nemaju moguénost zaradivanja
odnosno koji nemaju vlastiti izvor
primanja iz raznih razloga. U mo-
dernom drustvo to bi se odnosilo na
sistem javnih osiguranja koja Stite
ljude u slu¢aju nezaposlenosti (osi-
guranje od nezaposlenosti), bolesti
(osiguranje u slucaju bolesti), starosti
(penzija) i invalidnosti (osiguranje
u slucaju povreda na radu). Ovo su
Cetiri bazna osiguranja u modernom
drustvu socijalnog blagostanja koja
Jjude stite u razli¢itim situacijama u

koja mogu dopasti.

Aspekti islamskog vjerovanja
relevantni za oblast rada

Pripadati islamu znadi biti predan
Bozijoj volji, a islamski svjetonazor
obuhvata individualnu i kolektiv-
nu moralnu odgovornost. Duznost
muslimana i muslimanke je nastojati
ili truditi se (jibad) da na Bozijem
putu (sharia) ostvare Boziju volju i
uspostave pravedno drustvo.

Sljedbenici islama vjeruju da je
svako ljudsko bice Boziji namjesnik/
ca na zemlji (khalifa),ikao takav/va
uziva poseban status medu stvorenim
bi¢ima, ali i veliku odgovornost za
li¢éni Zivot kao i zivot zajednice.
Svoju predanost Bogu muslimani
ostvaruju kroz kreiranje moralnog
drustvenog poretka i “pravedne za-
jednice” (Kur’an, 2:143) i u Kur’anu
(3:110) se opisuju kao “narod najbolji
od svih koji se ikada pojavio”, koji
“trazite da se ¢ine dobra djela, a od
nevaljalih odvraéate”.

Pravednost i postivanje svacijeg prava

Islam ima jasno i strogo videnje
pojma pravde. U Kur’anu se navode
mnogi ajeti koji se doticu tog pita-
nja. Pravedan govor i svjedocenje je
imperativ za muslimane pa makar
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to bilo i protiv njihovih li¢nih ili

rodbinskih interesa:
O vjernici, budite uvijek pra-
vedni, svjedocite Allaha radi,
pa i na svoju Stetu ili na stetu
roditelja i rodaka, bio on bogat
ili siromasan, ta Allahovo je
da se brine o njima! Zato ne
slijedite strasti — kako ne biste
bili nepravedni. A ako budete
krivo svjedocili ili svjedocenje
izbjegavali — pa, Allah zaista
zna ono $to radite. (4:135)

“O vjernici, duznosti prema
Allabu izvriavajte, i pravedno
svjedocite! Neka vas mrinja
koju prema nekim ljudima nosite
nikako ne navede da nepraved-
ni budete! Pravedni budite, to
Je najblize Cestitosti, i bojte se
Allaha, jer Allah dobro zna ono
Sto cinitel” (5:8).

Nadalje, naglasava se postivanje
svacijeg prava i pravedno postupanje:

Allah zahtijeva da se svacije
pravo postuge...” (16:90)

‘Mi smo izaslanike nase s ja-
snim dokazima slali i po njima
knjige i terezije objavljivali, da
bi ljudi pravedno postupali — a
guozde smo stvorili, u kome je
velika snaga i koje ljudima ko-
risti — i da bi Allah ukazao na
one koji pomazu vjeru Njegovu
i poslanike Njegove kad Ga ne
vide. Allah je, uistinu, mocan i

silan.” (57:25)

Osim pravednog govora i postupa-
nja vazno je u ovom dijelu spomenuti
pitanje milostinje u kontekstu pravde.
Tako religijska tradicija poziva ljude na
davanje milostinje ili sadake kako se
to zove u islamskoj tradiciji potrebno
je napraviti jasnu distinkciju izmedu
milostinje i pravde. Takoder, potrebno
je razdvojiti postupanje iz milosrda
i solidarnosti. Pravda i solidarnost
proizlaze iz pozicije nemo¢nih i slabih
u drustvu. Sadaka znadi €initi dobro
i pomagati slabima, siromagnima,
bolesnima, ali bez teznje da se sa za-
pravo razumiju pravi uzroci koji (re)
produciraju stanje nemodi, iskljuce-
nosti i siromastva pojedinih grupa u
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drustvu. Pravda zahtjeva da se uzroci
koji stvaraju socijalnu nepravdu ne
samo spoznaju, ve¢ da se poduzmu
konkretne mjere da se ta nepravda
ispravi i mijenja. To podrazumijeva
djelovanje ka eliminiranju ili sma-
njenju fundamentalnih uzroka koji
stvaraju socijalnu nepravdu.

Teznja za socijalnom pravdom za-
htjeva aktivno djelovanje i angazman u
razli¢itim oblastima javnog Zivota kao
$to su politika, religija, biznis, civilno
drustvo, sindikat itd. U kontekstu
religije osnovno pitanje u toj teznj je:
Koji je najefikasniji na¢in ostvarenja
drustva socijalne pravde i na koji
nacin religijski akteri mogu dati svoj
doprinos? Drugim rije¢ima, na koji
nacin se imami i drugi vjerski sluz-
benici mogu boriti protiv siromastva,
socijalne iskljucenosti, diskriminacije
i drustvene nepravde u cjelini?

Pravedna raspodjela drustvenih i

prirodnib dobara

Jedno o klju¢nih pitanja u teznji
stvaranja pravednog drustva soci-
jalnog blagostanja jeste pravedna
raspodjela postojecih i raspolozih
resursa kojima Bosna i Hercegovina
kao drzava i drustvo raspolaze.

Islam insistira na pravednoj ras-
podjeli raspolozivih resursa i u tom
kontekstu eje zanimljiv ajet koji sadrzi
sintagmu “da ne bi prelazilo iz ruku
u ruke bogatasa vasih” koji se moze
razumjeti kao namjera prekidanja
kruzenja novca unutar zatvorenog
kruga privilegiranih, i raspodjele
resursa sa onima kojima su ta sredstva
zaista potrebna:

Plijen od stanovnika sela i
gradova koji Allah Poslaniku
Svome daruje pripada: Allahu
1 Poslaniku Njegovu, I bliznjim
njegovim, I sirocadi, I siromasi-
ma, I putnicima-namjernicima
— da ne bi prelazilo iz ruku u
ruke bogatasa vasih; (59:8)

Isplata plata

Islamska pravila nalazu blago-
vremeno placanje plate. Poslanik
Muhamed u jednom hadisu, koji
biljezi Ibn Madze, kaze:
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“Dajte radniku njegovu platu
prije nego Sto se njegov xnoj osusi”

ili, u slu¢aju neplacanja plate Poslanik
Muhamed kazuje da ¢e na Sudnjem
danu biti protivnik takvoj osobi:

“‘Na sudnjem danu ja sam pro-
tivnik trojici: Covjeku koji je
nesto obecao u moje ime a nije
to ispunio; covjeku koji je prodao
drugog slobodnog covjeka I covje-
ku koji je unajmio radnika, od
njega dobio svesto je zahtijevao
a nije mu platio.” (Bubari)

Sto se ti¢e visine plate islam-
ska pravila nalazu da ona treba biti
na razumnom nivou dovoljnom da
radnicima i njihovim porodicama
zadovolji osnovne potrebne za do-
stojanstven i human zivot. U ranoj
islamskoj historiji jedan od poslova u
administraciji je bila funkcija “etickog
referenta” (muhtasib) ¢iji je posao bio
rjeSavanje sporova u vezi sa platama.

O narode moj! Pravo mjerite i
na litru i na kantaru i ne za-
kidajte l[judima stvari njihove i
ne Cinite zlo po Zemlji praveci

nered (11:85)

Postivanje ugovora

Islamska pravna tradicija od mu-
slimana zahtjeva postivanje ugovora
kako se to navodi u Kur’anskom
ajetu “O vjernici, ispunjavajte ugo-
vore!” (5:1). Ugovor u islamskom
pravu se zasniva na slobodnoj volji
dvije strane koje ulaze u ugovorni
odnos potpuno dobrovoljno. Shodno
tome, ugovor sadrzi prava i obaveze
koje iz njega proisticu onako kako
je to definirano zajedni¢kim spora-
zumom. Obaveza postivanja ugo-
vora vazi za obje strane podjednako.
Znacaj postivanja ugovora je vidljiv
i u kontekstu vremena i desavanja
rane islamske zajednice u odnosu
prema mnogoboscima koji su tada
bili njihovi neprijatelji:

Mnogoboscima s kojima imate

zakljucene ugovore koje oni nisu

ni u cemu povrijedili, niti su iko-

ga protiv vas pamaga/z', ispunite

ugovore do ugovorenog roka.

Allah zaista voli pobozne. (9:4)
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U kontekstu radnih odnosa rele-
vantno je govoriti o dvije vrste ugovora,
a to su ugovor o radu i kolektivni
ugovor. Ugovor o radu je pravni do-
kument, propisan Zakonom o radu u
oba entiteta, koji potpisuje poslodavac
i uposlenik/ca. Ovim ugovorom se
definiraju prava i obaveze obje strane
vezano za izvr$enje radnih zadataka
i plate i uvjeta rada. Nepostojanje
ugovora u radu u radnom odnosu
predstavlja rad na crno i predstavlja
povredu zakona. Kolektivni ugovor je
ugovor koji se odnosi na postignuti
sporazum izmedu poslodavca, kao
predstavnika kapitala, i sindikata,
kao predstavnika radnika. Kolektivni
ugovor se moze potpisati na nivou
preduzeca, specifi¢ne grane ili sektora
i na nivou odredene teritorije. Nepo-
§tivanje ove dvije vrste ugovora ima
negativne posljedice za obje ugovorne
strane, kao i za $iru zajednicu.

Zakljuéna promisljanja

Postivanje radnickih prava iz per-
spektive islamske tradicije ukljucuje
postivanje ljudskog dostojanstva,
zagovaranja pravde, te postivanja
dogovorenog (ugovora).

Islamsko vjerovanje i tradicija
sadrze osnove za aktivno angaziranje
u vezi sa pitanjima koje se odnose na
kreiranje drustva socijalne pravde za
sve, ukljucujudi i angaziranje za posti-
vanje radnickih standarda propisanim
kako domaéim zakonodavstvom, tako
i medunarodnim normama.

Ipak, preostaje nekoliko pitanja o
kojima bi vrijedilo voditi $iri dijalog
i napraviti dodatna istrazivanja.

Dali se razumijevanje i interpretaci-
jaislamske tradicije u svjetlu vremena i
prostora u kojem djeluje mogu mijenjati
kada su u pitanju radni odnosi? Na koji
nacin se islamska tradicija moze mije-
njati u kontekstu modernih pristupa

Anketa radne snage, Tematski bilten 09,
http://www.bhas.ba/tematskibilteni/
BHAS_Ars_BH_press.pdf

Agencija za statistiku Bosne i Herce-

problemima iz rada i u vezi sa radom
kao $to su sindikalno organiziranje,
kolektivno pregovaranje, socijalni di-
jalog, suodlucivanje na radnom mjestu
itd. kako bi se dao doprinos stvaranju
pravednih drustvenih odnosa moéi
izmedu radnika i poslodavaca?
Rizik je da religijska tradicija
ostane na stanovistu nepromjenjivosti
drustvenih odnosa kao izraza Bozije
volje, §to bi znacilo zadrzavanje odno-
sa modi u korist bogatih i utjecajnih,
a na Stetu siromasnih i nemo¢nih.
Kako vjerski sluzbenici mogu kroz
svoje djelovanje utjecati na jacanje svijesti
o znacaju postivanja radnickih prava?
Siri dijalog razlicitih zainteresi-
ranih strana u Bosni i Hercegovini
o pitanju postivanja radnickih prava
je potreban, kako bi se uklju¢ivanjem
svih relevantnih aktera u ovu debatu
razmijenila migljenja i dao doprinos
stvaranju boljih drustvenih odnosa.
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ISLAMIC PERSPECTIVE
Emina Abrahamsdotter

This article discusses as to what extent Islamic faith provides for the
active engagement, promotion and protection of workers’ rights in
the opinion of the Islamic Community, Islamic scholars and religious
officials. In other words, what is the potential contained in the Islamic
taith for active engagement in public policies concerning workers rights
and prevention of the violation of human rights especially in BiH.
'The analysis shows that the Islamic faith and tradition provides
sufficient bases for such engagement in a way that is possible to
exercise the influence upon the Muslim community members (and
very often these are the employers) by raising their awareness of the
workers’ rights and underlining their responsibility in this sense.
Active engagement concerning this issue would bring about higher
degree of social justice and security for all the citizens of BiH.
In its first part the article presents a view of a general socio-eco-
nomic situation in BiH with a special accent on the position of the
working class. Next it discusses legal principles and doctrines concer-
ning the work and job relations that could serve as an inspiration for
the Islamic Community officials for active social engagement in this
field. Finally it gives a conclusion related to the topic of the article.
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SOCIJALNE INSTITUCIJE
U BOSNI | HERCEGOVINI:
Ko brine o socijalnim
kategorijama

Nusreta SALIC

UDK 364-7

SazeTak: BosnaiHercegovina se suo¢ava s tesSkom ekonomskom situacijom, koja za posljedicu ima veliki broj socijalno
ugrozenih kojima je neophodna pomo¢ i podrska kako bi zadovoljili svoje potrebe, vrsili svoje uloge i ostvarivali svoja
prava. U radu se pokusao dati odgovor na pitanje ko su u nasem drustvenom kontekstu socijalno (ugrozene) kategori-
je 1 ko se o njima brine. S obzirom na razli¢itost poimanja sistema socijalne zastite, autorica se bavila sistemom zastite
koji nije zasnovan na doprinosima. Analizom sadrzaja dokumenata nastojao se dati pregled zakonskog okvira sistema
socijalne zastite te socijalnih institucija koje su nadlezne, na nivou drzave, entiteta, kantona i op¢ina. U radu se nacinio i
kratak osvrt na nevladine organizacije i vjerske zajednice i njihovu nacelnu ulogu, znacaj i doprinos u direktnoj pomoc¢i

socijalno ugrozenima, s jedne strane, i na kreiranje socijalne politike i razvoja civilnog drustva, s druge strane.

Kljucne rijeci: socijalna politika, socijalna zastita, socijalno ugroZene kategorije, stanje socijalne potrebe, Zakon o osnovama
socijalne zastite, zastite civilnih Zrtava rata i zastite porodice s djecom

osna i Hercegovina se, i pored

pozitivnih promjena koje su se

desile u posljednjem desetlje-
¢u, suofava s mnogim problemima,
koji se, izmedu ostalog, ogledaju u
velikom broju siromasnih, nezapo-
slenih, porodica u teskoj ekonomskoj
situaciji, osoba s invaliditetom, rase-
ljenih lica, civilnih Zrtava rata, djece
bez roditeljskog staranja, i drugim
stanjima socijalne potrebe.

“Stanje socijalne potrebe je takav
slucaj okolnosti, prirodnih i drustve-
nih, u Zivotnoj situaciji pojedinca ili
grupe ljudi, usljed kojih oni ne mogu
normalno, u skladu sa karakteristi-
kama ljudske prirode i standardi-
ma kulture svoga drustva trajno i

! BosnaiHercegovina je u procesu ratifi-
kacije iskoristila maksimalan broj rezervi
na koje je imala pravo, i nije prihvatila
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bezbjedno da zadovoljavaju svoje Zi-
votne potrebe, bioloske i drustvene,
da vrse svoje uloge u drustvu ili da
sticu potrebne za njihovo obavljanje,
da koriste drustvene vrijednosti, iska-
zuju svoja ljudska svojstva i prava, i
ne mogu tog stanja da se rijese bez
odgovarajuce drustvene pomodi, koju
u ime drustva pruza socijalni radnik”
(Dervisbegovi¢, 2001).

Da bi se stanja socijalne potre-
be adekvatno rjesavala, neophodno
je kreirati takav sistem socijalne za-
stite, koji ¢e licima u stanju socijalne
potrebe osigurati pristup neophod-
noj pomodi. Socijalna zastita je orga-
nizirana djelatnost usmjerena na osi-
guranje socijalne sigurnosti pojedinaca

obaveze prema Clanu 30 “Svako ima
pravo nazastitu od siromastva i drustvene
iskljucenosti”, ali se prihvatanjem Clana

i njihovih porodica u stanju socijalne
potrebe. (Zakon o osnovama socijalne
zastite, Zastite civilnih Zrtava ratiza-
stite porodice sa djecom). Ona pred-
stavlja instrument socijalne politike
kao “organizirane djelatnosti drzave
i drugih faktora u drustvu usmjere-
na na prevladavanje socijalnih rizi-
ka, pomo¢ siromasnim i isklju¢enim
gradanima, ujednacavanje Zivotnih
$ansi i unapredivanje opce dobrobiti
u drustvu” (Puljiz, 2011). U cilju kre-
iranja adekvatnog sistema socijalne
politike, na nivou Bosne i Hercego-
vine ratificirani su i usvojeni mnogi
medunarodni dokumenti od kojih je
znacajno istaéi ratifikaciju revidirane
verzije Evropske socijalne povelje,’

14 “Svi imaju pravo koristiti usluge soci-
jalne zastite” obavezala ovo pravo pruziti
svim gradanima Bosne i Hercegovine.
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koji predstavlja znacajan dokument u
oblasti socijalne politike. Kao drzava
potpisnica, BiH je obavezna “pro-
movisati i osigurati usluge koje bi,
koristenjem metoda socijalnog rada,
doprinijele dobrobiti i razvoju indi-
vidua i grupa u zajednici i njihovoj

prilagodbi drustvenom okruzenju.”

(Vijeée Evrope, 1996). Funkcional-
na iadekvatna socijalna politika, koja
uziva demokratski legitimitet, osno-
va je za blagostanje u drustvu te kao
takva stvara preduvjete za napredak
i borbu protiv siromastva.

Ko spada u socijalne kategorije?

Pitanja koja zahtijevaju detaljnu
analizu teorijskog i zakonodavnog
okvira, s jedne strane, i realne si-
tuacije na terenu, s druge strane. U
pokusaju da se koncizno odredi ko
su socijalne kategorije, neizbjezna je
“pat” pozicija u kojoj se mora kon-
statirati da je u nasem drus§tvenom
kontekstu tesko odrediti ko spada u
socijalne kategorije.

Da li je to onaj dio stanovnis§tva
koji nema sredstava za Zivot i koji je
zaista siromasan, koji Zivi na rubu
siromastva i na danasnjem vremenu
“jedva spaja kraj s krajem”ili su to oni
koje je nas zakonodavni okvir odredio
kao takve? Odgovore i na ova pita-
nja tesko je dati jer postoje izrazita
neslaganja i u teorijskom, zakono-
davnom i prakti¢nom smislu rijeci.

Mozda je jednostavnije odre-
diti ko je odgovoran za brigu o

2 Ustav BiH, ¢lan 2, stav 2, “Prava i slo-
bode koje su zagarantirane Evropskom
konvencijom o ljudskim pravima i slo-
bodama i njenim protokolima direktno
se primjenjuju u Bosni i Hercegovini.
Ovi akti imaju prioritet nad svim ostalim
zakonima.”

3 Prema Zakonu o osnovama socijalne
zastite, zastite civilnih Zrtava rata i
zastite porodica sa djecom FBiH iz
1999. Korisnici socijalne zastite su
osobe koje se nalaze u stanju socijalne
potrebe i pripadaju nekoj od navedenih
kategorija: djeca bez roditeljskog sta-
ranja; odgojno zanemarena i zapustena
djeca, kao i djeca €iji je razvoj ometen
obiteljskim prilikama; osobe s invalidi-
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socijalnim kategorijama i da li od-
govor na to pitanje, ustvari, odre-
duje i ko su oni?!

U teoriji, drzava koja je konsti-
tuirana kao demokratska, i u ¢ijem
je Ustavu, kao najviSem pravnom
aktu, inkorporirana obaveza da ¢e se
pravima koja su sadrzana u Evrop-
skoj konvenciji o zastiti ljudskih
prava’® dati prioritet nad ostalim
zakonima, ima obavezu kreirati ta-
kav koncept socijalne politike koja
¢e biti “usmjerena na prevladavanje
socijalnih rizika, pomo¢ siromas-
nim i isklju¢enim gradanima, ujed-
nacavanje Zivotnih $ansi i unapre-
divanje opste dobrobiti u drustvu”
(Puljiz, 2011). Doprinos drustve-
noj stabilnosti drzave, tako §to ¢e
najugrozenijim dijelovima drus-
tva osigurati pristup neophodnoj
pomodi, jedan je od bitnih ciljeva
socijalne politike.

U prakti¢nom smislu rijeci, drzava
se obavezuje da kroz sistem socijalne
zaStite pomaze i zastiti gradane koji
se nalaze u stanju socijalne potrebe,
postujuéi princip jednakosti. Shva-
tanje socijalne zastite je razlicito,au
bosanskohercegovackom drustvenom
kontekstu, socijalna zastita podra-
zumijeva sistem koji nije zasnovan
na doprinosima, jer sistemi koji su
zasnovani na osiguranju/doprinosi-
ma ne mogu garantirati zastitu svim
gradanima. (OSCE, 2012)

Vracanjem na pitanje s pocetka
teksta i uzimanje odredenih davanja
i usluga, kao kriterija u definiranju

tetom, te osobe ometene u fizickom ili
psihi¢kom razvoju; materijalno neosi-
gurane iza rad nesposobne osobe; stare
osobe bez obiteljskog staranja; osobe
sa drustveno negativnim ponasanjem;
osobe i obitelji u stanju socijalne potre-
be, kojima je uslijed posebnih okolnosti
potreban odgovarajuéi oblik socijalne
zastite.

Korisnici u uzem smislu rijeci se odnosi
na korisnike koji su taksativno navedeni
u Zakonu o osnovama socijalne zastite,
za$tite civilnih Zrtava rata i zastite po-
rodica sa djecom, a u Sirem smislu se
misli na sve socijalne kategorije koje
se finansiraju iz budZeta, na nedopri-
nosnoj osnovi te u tu skupinu spadaju:

socijalnih kategorija, moze se kon-
statirati da su socijalne kategorije
one skupine gradana za koje dr-
zava izdvaja odredena socijalna
davanja. Analogno tome, u soci-
jalne kategorije, u nasem drustvu,
mogu se svrstati sljedece skupine:
korisnici socijalne zastite (u uzem
smislu)?, civilne Zrtva rata, borac-
ko-invalidska populacija te izbje-
gla i raseljena lica. Navedena po-
djela korisnika socijalne zastite (u
$irem smislu rijeci i u daljem tek-
stu socijalne kategorije)* zasnovana
je, znadi, na podjeli koju postojeci
zakonski sistem zastite prepoznaje.
Njihova prava se odreduju na dva
glavna nacina: na osnovu statusa i
stepena potrebe, tj stanja socijalne
potrebe. Davanja po statusnoj os-
novi (borci, civilne Zrtve rata, oso-
be s invaliditetom) nisu uvjetovana
materijalnim stanjem, dok se ostala
prava iz socijalne zastite ostvaruju
na osnovu imovinskog cenzusa’, uz
uvjet da su i radno nesposobni i da
nemaju ¢lanove porodice koji su
po Zakonu duzni da ih izdrzavaju.

Pored navedenih socijalnih ka-
tegorija ¢iji je minimum prava (ba-
rem) zakonski propisan, postavlja
se pitanje §ta je s licima koja su ne-
zaposlena a radno sposobna i Zive
na rubu egzistencije?! Iako je sto-
pa nezaposlenosti u Bosni i Her-
cegovini 28,6% (UNICEF, 2013),
nezaposleni jesu marginalizirani,
sistem zastite ih ne prepoznaje.
Posebno one koji nisu zasnivali

korisnici socijalne zastite, civilne Zrtva

rata, boracko-invalidska populacija i

izbjeglice i raseljena lica.

Pojasnjenja radi, da bi se ostvarilo pravo

na stalnu novéanu pomo¢, poznato kao

socijalna pomo¢, trebaju se ispunjavati
sljededi uvjeti:

— da su nesposobni za rad, odnosno
sprijeceni u ostvarivanju prava na
rad,

— da nemaju dovoljno prihoda za iz-
drzavanje,

— da nemaju ¢lanova porodice koji su
po zakonu obavezni da ih izdrzavaju
ili ako ih imaju, da ta lica nisu u
moguénosti da izvr$avaju obavezu
izdrzavanja.
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radni odnos i nemaju pravo ni na
naknadu za slu¢aj nezaposlenosti.

Prema provedenim analizama®
o stanju socijalne zastite u Bosni i
Hercegovini, uocen je problem dis-
kriminacije u odredivanju kriterija
i obima prava ugrozenim slojevima
stanovni$tva. Cinjenica je da stalna
nov¢ana pomo¢ uvjetovana nedo-
statkom radne sposobnosti ili ne-
moguénoséu ostvarivanja prihoda
(obi¢no osobe starije od 65, djeca,
trudnice i dr.) iskljucuje osobe koje
su dugoro¢no nezaposlene i kojima
je potrebna pomo¢. To je jedan od
nedostataka sistema zastite.” Stoga
je diskutabilno uzimati zakon kao
kriterij u odredivanju socijalno ugro-
zenih kategorija.

Zakonski okvir i nadleznosti za
brigu o socijalnim kategorijama

Zakonska rjesenja u oblasti so-
cijalne politike u Bosni i Hercego-
vini izrazito su sloZena. Ustav BiH
socijalnu zastitu nije definirao kao
nadleZnost institucija Bosne i Herce-
govine, §to znaci da je u nadleznosti
entiteta — Federacije Bosne i Her-
cegovine i Republike Srpske. Prema
Ustavu Federacije Bosne i Hercego-
vine, ovlasti iz oblasti socijalne poli-
tike se mogu ispunjavati zajednicki
ili zasebno od strane kantona uz ko-
ordinaciju Federacije Bosne i Her-
cegovine. Kantoni su odgovorni za
sve one nadleznosti koje po Ustavu
FBiH nisu izri¢ito dodijeljene Fe-
deraciji Bosne i Hercegovine. Znaci,
pravno gledajudi, Federacija Bosne
i Hercegovine ima pravo i obavezu
da utvrduje osnove socijalne politike
i donosi zakone a kantoni da utvr-
dene zakone dopunjuju i provedu.
Opéinske nadleznosti su utvrdene u
poglavlju VI Ustava FBiH. U opéim

odrednicama u ¢lanu 1 je definirano

Vise o tome u izvjestajima: OSCE
(2012) Pravo na socijalnu zadtitu u
Bosni i Hercegovini — Pitanja pri-
mjerenosti i jednakosti, Sarajevo: Or-
ganizacija za sigurnost i saradnju u
Evropi, Misija u Bosni i Hercegovini
i UNICEF (2013), Analiza potreba
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da op¢ina poduzima potrebne kora-
ke u cilju osiguranja zastite prava i
sloboda. Jasnija razrada uloge op¢i-
na data je u ustavima kantona, ali ne
svim. Tako npr. Ustav Unsko-sanskog
i Ustav Tuzlanskog kantona defini-
raju ulogu op¢ine kao i Federalni
ustav, dok Ustav Posavskog kantona
razraduje posebno nadleznosti lokal-
ne samouprave (npr. razvijanje uvjeta
za ostvarenje materijalnih i zajednic-
kih potreba s utvrdenom politikom
i propisima kantona i Federacije).
Ustav Zenicko-dobojskog kantona
detaljno razraduje nadleznosti op-
¢ine i u ¢lanu 68 (stav 3 alineja f)
navodi da se u op¢ini “provodi soci-
jalna politika i uspostavljaju sluzbe
socijalne zastite”. Iz navedenog se
moze zakljuciti da je dio nadlezno-
sti u provodenju socijalne politike i
uspostavljanju socijalne zastite dat
op¢inama kao jedinicama lokalne
samouprave u skladu sa zakonima
na nivou FBiH i kantona.

U Republici Srpskoj nadlezno-
sti su podijeljene izmedu entiteta i
opéina, §to je jednostavnije u pore-
denju s uredenjem Federacije Bosne
i Hercegovine. Navedenom podje-
lom nadleznosti, najveéi dio tereta
je prebacen na nize nivoe, §to do-
datno komplicira adekvatno ostva-
rivanje prava.

Osnovni zakoni na kojim se za-
sniva sistem socijale zastite u FBiH
su: Zakon o osnovama socijalne zasti-
te, zastite civilnih Zrtava rata i za-
stite porodice s djecom FBiH, Zakon
0 pravima branilaca i clanova njiho-
vih porodica.

U Brcko Distriktu prava iz soci-
jalne zastite su regulirana Statutom
Bréko Distriktai Zakonom o socijalnoj
zastiti Bréko Distrikta. U Republici
Srpskoj su to: Zakon o socijalnoj za-
$titi i Zakon o djecijoj zastiti. Nadlez-
ne institucije, na nivou entiteta su:

djece i porodica iz oblasti socijalne
za$tite i zdravlja u Federaciji Bosne i
Hercegovine (Federaciji BiH) i Br¢ko
distriktu (BD), Sarajevo.

7 Vie detalja u dokumentu: OSCE (2012)
Pravo na socijalnu zastitu u Bosni i
Hercegovini — Pitanja primjerenosti i
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Ministarstvo rada i socijalne politike
Federacije BiH, Ministarstvo za bo-
racka pitanja (FBiH), Ministarstvo
zdravlja i socijalne zastite (RS) i Mi-
nistarstvo rada i boracko-invalidske
zastite. Na nivou kantona nadleZnost
je data kantonalnim ministarstvima
rada i socijalne politike. Federalno
ministarstvo rada i socijalne politike
je nadlezno za planiranje i programi-
ranje i donosenje zakona (Sluzbene
novine FBiH, 1999) te koordiniranje
djelatnosti socijalne zastite izmedu
kantona. Kantonalna ministarstva
rada i socijalne politike nadlezna
su za provodenje socijalne politike,
donosenjem kantonalnih zakona,
uspostavom sluzbi socijalne zastite
te imaju mogu¢nost da prosire obim
prava definiranih zakonom na nivou
Federacije BIH. Navedena zakonska
rjeSenja rezultiraju da je na podrudju
Federacije BiH i kantona na snazi
11 zakona®. Prava iz oblasti socijal-
ne zastite u FBiH a takoder i RS-u
ostvaruju se najcesce na opéinskom
nivou, kroz op¢inske centre za soci-
jalni rad (CZR). Pored drugih dr-
zavnih institucija, koje su uglavnom
spomenute, centri za socijalni rad su
glavni akteri u direktnom pruzanju
pomodi socijalno ugrozenim kate-
gorijama. Njihov znacaj potvrduje
i ¢injenica da u posljednjih nekoli-
ko godina, pod pritiskom ekonom-
ske krize, centri rade na sve vecem
broju predmeta koji su povezani sa
siromastvom ili invaliditetom (Bar-
lett, 2013).

Vazno je naglasiti da su centrima
“vezane ruke”zbog nedostatka sred-
stava uzrokovanih ekonomskom ne/
modi kantona i opéina, ali i volji, shva-
tanju i odredivanju prioriteta onih
koji odlucuju o raspodjeli budzeta.

Prema navodima u izvjestaju OS-
CE-a(2012) BiH trosi znacajna sred-

stva (4% bruto domaceg proizvoda

jednakosti, Sarajevo: Organizacija za
sigurnost i saradnju u Evropi, Misija u
Bosni i Hercegovini.

Ovdje je rije¢ o federalnom Zakonu
o osnovama socijalne zastite, zastite
civilnih Zrtava rata i zastite porodice s
djecom i 10 Kantonalnih zakona.
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— BDP-a) na finansijske naknade so-
cijalne zastite koje nisu bazirane na
doprinosima. Po tome je na drugom
mjestu, iza Hrvatske, u poredenju sa
zemljama Isto¢ne Evrope. Stav Svijet-
ske banke je da su budzetski troskovi
veoma loSe usmjereni te da je sadasnji
sistem socijalne zastite neodrziv, da
stvara teret entitetskim budzetima i
ne ostvaruje rezultate u pogledu za-
Stite najugrozenijih. (OSCE, 2012).
Postoje¢a mreza zakona kojim se
ureduje oblast socijalne zastite, ne-
dorecenost i neprovodenje pojedinih
od njih, zajedno s razlikama u visini,
planiranju i raspodjeli kantonalnih i
op¢inskih budzeta, dovela je do zna-
¢ajnih razlika u vrstama, visini, pa i
kvalitetu socijalne pomo¢i koja se
pruza korisnicima u razli¢itim op-
¢inama, kantonima i Federaciji. S
obzirom na mnostvo nedostataka u
sistemu socijalne zastite, Ministar-
stvo rada i socijalne politike je kra-
jem 2013. godine pokrenulo kam-
panju pod sloganom “Ovako vise ne
moze” u okviru koje su uzeli ucesée
predstavnici zakonodavne i izvr$ne
vlasti, civilnog drustva i struke. Cilj
kampanje je bilo skretanje paznje na
sistem, koji je, uprkos znatnim iz-
dvajanjima, neefikasan, nepravedan i
neodrziv. Neophodnost reforme so-
cijalnog sektora potvrduje i ¢injeni-
ca da postojeci sistem omogucava da
veliki dio nov¢anih naknada odlazi
bogatijim dijelovima stanovnistva,
a ne onima koji su najsiromasniji.’

Uloga nevladinog sektorau
sistemu socijalne zastite

Paralelno s ulogom vladinog sek-
tora u sistemu socijalne zastite, izra-
zito bitnu ulogu predstavlja i nevla-
din sektor. Stav 2, ¢lana 14 Evropske
socijalne povelje obavezuje BiH da
potice “ucesce pojedinaca i dobro-
voljnih i drugih organizacija u us-
postavi i odrzavanju sluzbi (socijal-
ne zastite).” U skladu s ovim ¢lanom,
prema Zakonu o osnovama socijalne

? Vidi viSe na www.fmrsp.gov.ba
10 Vidi vise na www.merhamet.ba, www.
ckibih.ba, www.carbkbih.org.
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zaStite, zastite zZrtava rata i zastite
porodice s djecom FBiH, otvorena
je mogucnost da civilni sektor uce-
stvuje u pruzanju socijalnih usluga
kroz ¢lan 4 koji glasi: “Djelatnost so-
cijalne zastite, zastite civilnih Zrtava
rata i zastite porodice s djecom mogu
obavljati i humanitarne organizacije,
udruzenja gradana, vjerske zajedni-
ce 1 organizacije koje oni osnivaju,
gradanin pojedinac i strana fizicka
ili pravna lica.”

Mjesoviti model socijalne zastite,
koji u danasnjem vremenu predstav-
lja realnost mnogih evropskih drza-
va, put je kojim se ozbiljnije i nase
drustvo pocelo kretati. Nevladin sek-
tor, iako jo$ nedovoljno priznat kao
partner, ¢ini znacajne korake, kako
direktnim radom na terenu i pruza-
njem pomocdi/usluga socijalno ugro-
Zenima, kroz projektne aktivnosti,
tako i svojim utjecajem na kreiranje
socijalne politike. Pozitivnih primje-
ra je mnogo, na oba plana. Kada je u
pitanju humanitarna pomoc¢ socijalno
ugrozenim kategorijama, neizostav-
no je spomenuti mreze organizacija
koje imaju dugu tradiciju humani-
tarnog djelovanja, kao $to su Mer-
hamet, Caritas i Crveni Krst. Svo-
ju veli¢inu i znacaj pokazale su i u
pruzanju i koordinaciji humanitarne
pomodi stanovni$tvu koje je nedavno
pogodeno poplavama i klizistima. °

Djelovanje civilnog sektora, u
oblasti socijalne zastite, bitno je i
u kontekstu osiguranja potrebne
infrastrukture, neophodne za iz-
vrsenje zakonskih obaveza drzave
prema gradanima, a kojom vladini
organi, najcesce, ne raspolazu. Pri-
mjeri za to su organizacije u kojima
se smjestaju djeca bez roditeljskog
staranja, osobe s onesposobljenjem,
starije osobe, sigurne kuée za smje-
$taj lica koja se bila izloZena nasilju
u porodici i dr. Oblasti koje su, po-
red gore spomenutih, “pokrivene”
radom nevladinih organizacija su i
pomo¢, edukacija i zastupanje prava
osoba s razli¢itim onesposobljenjima,

' Vidjeti na www.cci.ba, pristupljeno
21.06.2014.
12 Vidjeti na www.sif.ba.

pruzanje psiho-socijalnog tretmana,
kuéna pomo¢, osposobljavanje za Zi-
votirad idr. Stoga se moze konsta-
tirati da je utjecaj civilnog drustva
u zagovaranju i kreiranju socijalne
politike sve jaci, §to je bilo i za oce-
kivati, jer su 2006. godine od strane
Vije¢a ministara usvojena Pravila za
konsultacije u izradi pravnih propisa.
Civilnom sektoru je, izmedu ostalog,
i ovim Pravilima omoguéeno da uzi-
ma ucesce u predlaganju i donosenju
pravnih akata. Jedna od mnogih ne-
vladinih organizacija na nivou Bosne
i Hercegovine, koja je dala znacajan
doprinos u razvoju partnerstva i za-
govaranja aktivne participacije nevla-
dinog sektora u procesima kreiranja
drustvenog miljea, jeste organizacija
“Centri civilnih inicijativa” (CCI)."
U domenu socijalne politike znaca-
jan utjecaj, kako na kreiranje znacaj-
nih dokumenata,'? tako i na razvoj
kapaciteta nevladinog sektora i ko-
ordinacije s vladinim sektorom, ima
Fondacija za socijalno ukljucivanje
u BiH. Poseban doprinos Fondacije
je ukljucivanje mnogobrojnih nevla-
dinih organizacija u implementaciji
Strategije za socijalno ukljucivanje.
Strategija ima za cilj prevenciju, sma-
njenje uzroka i posljedica socijalne
iskljucenosti i siromastva u BiH, §to
jaca kapacitet i ulogu nevladinog
sektora u razvoju partnerstva. Na-
dalje, saradnja izmedu nevladinog
i vladinog sektora se ogleda i moze
pratiti i kroz budzetska izdvajanja.
Prema izvjestaju o izdvajanju vla-
dinog sektora za nevladin sektor
(Muhi¢, 2013), procjenjuje se da su
izdvajanja iz domaceg budzeta za
NVO veca nego iz stranih dona-
torskih sredstava. Problem u vezi s
navedenom procjenom je ¢injenica
da je tesko do¢i do konsolidiranih
podataka o ukupnim izdvajanjima
stranih donatora za NVO u BiH
i da je, kao §to je ve¢ navedeno, ri-
je¢ o procjenama, a ne konkretnim
podacima. O ucescu vladinih insti-
tucija u ukupnim izdvajanjima za
nevladin sektor, govori i podatak
da opéinski nivo najznacajnije do-
prinosi razvoju nevladinog sektora.

Naime, u 2012. godini, od ukupnih
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izdvajanja za NVO, opéinski organi
su dodijelili 45,3%, potom kantoni
sa 40,3% i najmanje su izdvojila en-
titetska ministarstva. Zanimljivo je
spomenuti da je u 2012. uocen trend
pada izdvajanja za NVO koje pruza-
ju socijalne usluge/socijalnu zastitu
gradanima (Muhi¢, 2013).

Pored nevladinih organizacija zna-
¢ajnu ulogu imaju i vjerske zajednice
Bosne i Hercegovine, koje kroz ra-
zli¢ite aktivnosti pomazu socijalno
ugrozenim kategorijama.’ Islamska
zajednica je prepoznala potrebu za
poboljsavanje kvaliteta zivota soci-
jalno ugrozenih kategorija drustva.
Sam institut vakufa u svojim teme-
ljima ima ugradenu brigu o socijalno
marginaliziranim ¢lanovima zajednice.
Ustvari, to je bio i jedan od glavnih
razloga nastanka velikog broja va-
kufa. Tako se osnivanjem Fonda za
socijalno ugrozene kategorije drus-
tva, Islamska zajednica fokusirala na
pruzanje pomoc¢i siromasnim, po-
vratnicima, pruzanje pomo¢i osoba-
ma koje imaju potrebu za zastitom
ljudskih prava i dostojanstva, lijece-
nju tezih oboljenja, pruzanje pomoci
beskuénicima, nezaposlenima te kao
podrska u sprecavanju gladi i borbi
protiv siromastva. Time je ostavljena

13 Vidi vise na: www.vakuf.ba, www.

carbkbih.org.

moguénost namjenskog uvakufljenja
sredstava koja e biti usmjerena za na-
vedene svrhe. Pored ovog, osnovan je
i ¢itav niz razlicitih fondova, iz kojih
se izdvaja i Fond (Vakuf) za pomoé
u obrazovanju, koji je u okviru Va-
kufske direkcije za sada najuspjesniji
socijalni projekt Islamske zajednice.

Zakljucak

Svjetska ekonomska kriza je i u
Bosni i Hercegovini pogorsala ionako
kompleksnu socijalnu situaciju. Pove-
¢ava se broj siromasnih, nezaposlenih,
porodica koje Zive u teskoj ekonom-
skoj situaciji, te se pogorsava kvalitet
Zivota osoba s onesposobljenjem, ra-
seljenih lica, civilnih Zrtava rata, djece
bez roditeljskog staranja. Odgovor-
nost za rjeSavanje ovih problema je (i)
na drzavi, koja kroz sistem socijalne
zatite, treba da osigura neophodnu
pomo¢ i podrsku. Medutim, realnost
je drugacija. Naknade socijalne po-
modi su najéesée zasnovane na pravu/
statusu, a ne na potrebama, iz Cega se
moze zakljuciti da sistemom socijalne
zaStite nisu obuhvaceni svi socijalno
ugrozeni stanovnici, koji se nalaze
u stanju socijalne potrebe. Situaciju
dodatno komplicira rascjepkanost

" Jedan od primjera je iznos djecijeg

doplatka koji se kre¢e od 11,7KM

Dervisbegovi¢, Muhamed (2001), Socijalni
rad primjena i praksa, Sarajevo: Student-
ska Stamparija Univerziteta u Sarajevu.

Muhi¢, Arijana Amina (2013), Pismo-
Glava — Izdvajanje viadinog sektora za
neviadin sektor u BiH, Sarajevo: Fon-
dacija za socijalno uklju¢ivanje u Bosni
i Hercegovini i Centar za promociju
civilnog drustva.

OSCE (2012) Pravo na socijalnu zastitu u
Bosni i Hercegovini — Pitanja primjere-
nosti i jednakosti, Sarajevo: Organizacija
za sigurnost i saradnju u Evropi, Misija
u Bosni i Hercegovini.
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socijalne zastite na entitete i kanto-
ne. Uz to, vrsta, visina pa i kvalitet
prava iz socijalne zastite zavise od
raspodjele kantonalnih i op¢inskih
budzeta, $to za posljedicu ima neu-
jednacenost u ostvarivanju prava.'
Ipak, i pored mnostva nedostataka u
sistemu (koji nisu navedeni jer nisu
bili u primarnom fokusu rada) zako-
nom definirane socijalne kategorije
ostvaruju svoja prava kroz socijalne
institucije/ustanove socijalne zastite,
medu kojima posebno treba izdvojiti
centre za socijalni rad, koji rade di-
rektno s korisnicima. Znac¢ajnu ulo-
gu u pruzanju pomodi i podrske so-
cijalnim kategorijama, kroz razli¢ite
programe, projekte i fondove, ima-
ju i nevladine organizacije i vjerske
zajednice. U posljednjih nekoliko
godina sve su ¢esce i gradanske hu-
manitarne akcije koje pokre¢u nefor-
malne grupe, preuzimajudi zadatke
drzavnih institucija. Ucestalost ove
pojave je jos jedan pokazatelj nedo-
statka sistema. Na kraju se namece
zaklju¢ak da je bosanskohercegovacki
sistem socijalne zastite nepravedan,
neefikasan i neodrziv,"® §to potvrduje
i ¢injenica da su pokrenute socijalne
reforme koje bi trebale donijeti bolja
i proaktivnija rjesenja.

u ZDK, do 33 KM u SK i 80 KM u
Breko Distriktu.

5 Vige na : www.fmrsp.gov.ba
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Summary

INSTITUTIONAL CARE FOR THE SOCIALLY
WEAK CATEGORIES IN BIH

Nusreta Sali¢

Bosnia and Herzegovina is facing a serious economic crisis that
has resulted in a large number of socially deprived who are in
need of help and support in order to satisfy their needs, to take
active parts in their society and enjoy their rights thereof. The ar-
ticle attempts to identify socially deprived categories in our social
context and who provides care for these categories. Considering a
variety of conception of the system of social care, the author here
deals with a kind of social care that is not based upon donations.
Using the method of analysis of the content of documents the ar-
ticle offers a review of the legal framework of the system of social
care and the institutions responsible for social care on state level
as well as those on the level of the entities, cantons and munici-
palities. The article also presents a short view of the role, signi-
ficance and contribution of nongovernmental organisations and
religious communities in providing immediate aid to the socially
endangered on the one hand and in creating a social policy as well
as a strategy for development of civil society, on the other hand.

Key words: social policy, social care, socially deprived categories,
the Law of the bases for social care, care for the civil victims of
the war, care for families with children
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KA IZGRADN]JI
PRAVEDNOG DRUSTVA:
Islamska zajednica u BiH -
korektivno-savjetodavni i
aktivni ucesnik

u socijalnim programima

DZenan KALJANAC

UDK 364:28-78(497.6)

Sazerak: U ovom radu predstavili smo definiciju pravde i drustvene pravde, te tretirali ulogu Islamske zajednice u
socijalnim aktivnostima u Bosni i Hercegovini. Rad Islamske zajednice BiH u socijalnim aktivnostima odvija se na
dva plana: korektivno-savjetodavni i direktni (direktno ucesée u socijalnim programima).

Kad su u pitanju socijalne aktivnosti kroz korektivno-savjetodavno ucesée Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini
sistemski djeluje na drustvo i drustvene probleme na nac¢in da konstantno ukazuje na opasnosti koje su produkt izrazene
socijalne nepravde unutar savremenog bh. drustva. Islamska zajednica shodno moguénostima drustvenog utjecaja
i djelovanja preporucuje pravedno postupanje shodno islamskim ucenjima, te na taj nacin vrsi odredeni pritisak na
javnost i institucije koje su zaduzZene za brigu o socijalno ugrozenim kategorijama. Poseban utjecaj vrsi se putem
konkretnih uputstava koja se daju sluzbenicima i uposlenicima IZ u BiH u kojima Rijaset IZ u BiH skreée posebnu
paznju na brigu za jetime, Sehidske porodice, porodice bez hranitelja, na stare i bolesne, na invalide i na muhadzire
koji se jo$ nisu vratili na svoja ognjista i istice da su vjernici duzni gajiti duh saradnje i medusobne brige.

Kada je rije¢ o direktnom uceséu Islamske zajednice u socijalnim programima evidentno je da Islamska zajednica
direktnom pomod¢i djeluje tamo gdje su instrumenti vlasti zakazali i pruza materijalnu pomo¢ socijalno ugrozenim
kategorijama dru$tva. Ona organizira i pomaze aktivnosti kojima se pobolj$avaju materijalni uvjeti Zivota onih gradana
BiH koji pripadaju socijalno ugrozenim kategorijama.

Kljucne rijeci: pravda/adl, drustvena pravda, islam, Islamska zajednica

Pravda! / Adl

Religije u osnovi razlikuju dvi-
je koncepcije pravde: retributivna/
osvetnicka i eshatoloska. (Kerovec,

Pravda je “moralna i pravna vrednost
dijem se ostvarenju tezi u svakom drus-
tvu. Pravda nalaze da se svakom da
ono §to mu pripada. Ali iako je ovako
formalno definisana pravda ista za sve,u
konkretnoj stvarnosti postoje vrlo velike
razlike u shvatanju onog sto je pravedno.

31

2009). Pod retributivnom pravdom
se misli na manifestiranje pravde
putem kazZnjavanja Covjeka za uci-
njene grijehe, dok eshatoloska pravda

Tako jedni smatraju nepravednim ono
§to drugi smatraju pravednim. Najce-
§¢e su razlike koju poticu od razlike u
klasnom ili drugom poloZaju-ono $to
je pravedno za kapitalistu nepravedno
je za proletera. Ali se i ostale drustvene
skupine, slojevi, profesije i sl., pa i nacije,

podrazumijeva njeno ispunjene u
punini vremena, odnosno ukoliko
se pravda ne bi ispunila na ovom,
onda ¢e zasigurno biti ispunjena na

razlikuju u shvatanju o pravdi... Ljudi
u razli¢itom poloZaju imaju razlicite
interese, doZivljavaju svet na osoben
nacin, pa stvaraju i osobene vrednosti
koje Zele da ostvare... Ukoliko drustvo
bude homogenije, utoliko ¢e i shvatanje
vrednosti, pa i pravde biti sve istovetnije.
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onom drugom svijetu. U konkretnoj
stvarnosti postoje velike razlike u
samoj percepciji pravde. Tako da
jedni smatraju pravednim ono $to
drugi smatra nepravednim. I prema
Tolstoju (2010) “nije ljudima dano
da sude $ta je pravedno, a $ta nije.
Ljudi su se oduvijek varali i varat ¢e
se, a niu ¢emu toliko koliko u tome
§to smatraju da je pravedno, a §to
nepravedno.”

Prema Ibn Esiru, pravda i nije
ni$ta drugo do 1i “stavljanje necega
na njegovo/pravo mjesto’.

U arapskom jeziku za pravdu se
koristi pojam adl. Rije¢ adl/pravda
je antonim rijec¢i zulm/nepravda.
Adlje jedno od devedeset devet Bo-
zijih imena §to znaci da je dragi Bog
pravedan i da je pravda povezana sa
Njim. Prema tome, na isti na¢in na
koji su Mir i Ljepota Bozija imena
tako je i Adl/pravda ime BozZije.
U islamu je simbol pravde vaga
(al-mizan) kao ravnoteza i mizan
je spomenut na nekoliko mjesta u
Kur’anu. (Nasr, 2002: 54-55). U
predaji koju biljezi Ismail Hakki
spominje se da je Davud, a.s., molio
dragog Boga da mu pokaze vagu/
pravdu (al-mizan), pa mu je dragi
Bog pokaza u snu. I kada je vidio
veli¢inu vage (al-mizan) probudi se
iz sna govoreéi: Boze, ko je taj ko
moze napuniti jednu njenu stranu
(jedan njen tas) dobrim djelimal!
Odgovori mu dragi Bog: O Da-
vude, Ja ukoliko budem zadovoljan
Svojim robom, Ja ¢u napuniti taj
tas, jednom sitnicom/hurmom.
(Ruhul-bejan).

Stari Rimljani su pravdu definirali
kao “constans et perpetua voluntas
jus suum cuique tribuendi”/pravda
je stalna i trajna volja koja svakome
daje pravo koje mu pripada.

Kako i zasto nekoj osobi odre-
deno pravo pripada ovisi o spletu
konkretnih drustvenih odnosima u
kojima se ta osoba nalazi. U vezi s tim
razlikujemo sljedece oblike pravde.

Oko shvatanja i primene pravde
stvaraju se znacajni drustveni suko-
bi, pa izgleda kao da je to i krajnji

uzrok drustvenih borbi, pa i revo-
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e Uzajamna ili komutativna pravda
e Diobena ili distributivna pravda
e Opc¢aili kontributivna pravda

Op¢a pravda se moze dalje dijeliti
na zakonsku i drustvenu ili socijalnu
pravdu. Ona se ponekad zove za-
konska pravda ukoliko se oslanja na
pozitivno pravno uredenje, odnosno
na gradanski zakon. A ukoliko joj je
temelj, naravno pravo, u tom slucaju
se naziva socijalna pravda. “Zakonska
i socijalna pravda se razlikuju kao
povijest od prirode, kao kontigentno
od apsolutnog, kao pojedina¢no od
univerzalnog.” (Dev¢i¢, 1993).

Koncept drustvene pravde moze
se pratiti kod drevnih i renesansnih
filozofa, kao §to su: Sokrat, Toma
Akvinski, Spinoza, termin drustvene
pravde se poceo koristiti 1840. godine.

Prema socioloskom rje¢niku
drustvena pravda je: “ideal koji je
izrazen u devizi “Od svakoga prema
njegovim sposobnostima, svakome
prema njegovim potrebama”. Prema
Rjecniku sociologije i socijalne psibologije
(1977: 124) prakti¢noga gledista, to

bi znadilo:

a) Svakom djetetu osigurati sanitet-
ski besprijekorno rodenje, zdravu
okolinu, izdagnu prehranu, dobar
odgoj i nastavu koja ¢e ga najbo-
lje osposobiti za struku §to ¢ée je
odabrati, za samoupravljanje, koja
¢e mu razviti osje¢aj humanosti i
razumijevanja za sve $to je ljudsko;

b) Za svakoga odrasloga zanimanje
koje odgovara njegovoj spremi i
sposobnostima;

¢) Za svaku osobu dohodak koji je
dovoljan da zadovoljava njezine
potrebe;

d) Moguénosti da se zadovolje sve
potrebe pripadnika drustva;

e) Zasvaku osobu $to vedi broj objek-
tivnih informacija o drustvenim
zbivanjima;

f) Za svaku osobu uéesée u politi¢-
kom odluc¢ivanju u drustvenim
grupama kojima pripada”.

lucija, koje se vode u ime pravde.
Stvarno, u pitanju je sukob interesa,
koji se u svesti javlja kao sukob oko
pravde... Ideologizirani ljudi zaista

Po pitanju znacenja pojma drus-
tvene pravde postoje razilazenja.

Dok jedni smatraju da ne postoji
razlika izmedu pravde i drustvene
pravde, drugi, pak, smatraju da izmedu
ova dva pojma postoji bitna razlika.
Drustvena pravda bi bila neka vrsta
ekonomske pravde i cilj joj je uspostava
pravednog drustvenog poretka koji
¢e garantirati ekonomsku i socijalnu
sigurnost. “Stoga se moze reci da
je drustvena pravda temeljni oblik
pravde, jer izrazava osnovno i prirodno
pravo svakog Covjeka”. (Devci¢, 1993).

Percepcija i razumijevanje zbilj-
skog znacenja pojma pravde se
razlikuje u razli¢itim religijama i
filozofijama morala, te ¢ak unutar
pojedinac¢nog religijskog univerzuma.
Razlike u razumijevanju su uoljive
od kulture do kulture, zavisno od
povijesti, mitologije i religije.

Etika svake kulture stvara i odre-
duje vrijednosti koje oblikuju po-
jam pravde. I pored toga $to se neki
principi pravde mogu naéi da su
op¢eprihvaceni u svim kulturama, ne
moze se reéi da postoji jedinstveno
videnje pravde.

Islam razumije da se ljudska bi¢a
razlikuju i da se radaju sa tim ra-
zlikama. Kao $to se ljudska tijela
op¢enito razlikuju, tako se razlikuju i
po boji koze... Razlikuju se i u svojim
duhovnim i mentalnim sposobno-
stima. Ljudske porodice u kojima
Covijek odrasta su razliite, drustvene
sredine, takoder. U takvim okolno-
stima naravno ne moze postojati ni
ekonomska jednakost. Stoga je eko-
nomska nejednakost medu ljudima
prirodna. Jer upravo i ta ekonomska
nejednakost je dio BozZijeg plana
kojim dragi Bog iskusava namjere,
ponasanja i postupke ljudi.

Kako u drugim religijama tako i
u islamu, pitanje pravde, solidarnosti
iljubavi doista je jedno od onih koja
sve religijske zajednice u savreme-
nom dobu najvise zaokuplja. Postoje
vijerodostojne predaje koje govore o

ne vide pravi uzrok sukoba i bore se
za pravdu, iako se u stvari bore za
svoje konkretne interese.” Socioloski

leksikon. (1982 : 484).
32



Poslanikovoj a.s. sa(osjecajnosti) i
njegovoj brizi za zajednicu.
Poslanici, filozofi, apostoli, iz-
govorili su mnoge izreke i napisali
mnoge tekstove u kontekstu pravde.
“Sveti tekstovi od Upanisade, Biblije
i Kur’ana sadrzavaju mnogo pou¢nih
pasaza o pravdi kao sredi$njoj vrijed-
nosti moralnog i duhovnog Zivota.
Svi ljudi i nacije govore o pravdi ¢ak
i kada je nepravde u izobilju na ovom
svijetu, a ¢ini se da ljudski duh nije
u stanju da Zivi bez pravde, kao $to
ne moze bez ljepote, mira, ljubavi i
samilosti.” (Nasr, 2002: 49-50). Zato
¢emo u ovom radu pokusati prikazati
kako je to pitanje rijeSeno na razini
drustvenog nauka i prakse Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.

Islamska zajednica u Bosni i

Hercegovini - korektiv,

savjetnik i aktivni uéesnik

u socijalnim programima

U historiji islama, narocito u
periodima politicki i ekonomski
mo¢nih drzavnih sistema koji su
nadahnuti uenjem islama demon-
strirali socijalnu odgovornost u prak-
si, zabiljezeni su brojni primjeri
institucionalne brige spram socijalno
ugrozenih kategorija stanovnistva.
Islam, opéenito, insistira na socijal-
noj pravdi koja bi u idealnoj situaciji
svoje drustvene realizacije, elimini-
rala ili barem znacajno reducirala
ekstremno socijalno raslojavanje
drustva na enormno bogate i krajnje
siromasne. Tako stvari stoje u teoriji.
Drustvena realnost je, medutim,
nesto drugacija i nije tesko pronaci
primjere odstupanja u praksi musli-
manskih drustava od deklarativno
prihvacéenih islamskih nacela.

Od svoga nastanka muslimanska
zajednica u Bosni i Hercegovini
posvecuje stalnu i posebnu paznju
socijalno ugrozenim kategorijama
stanovni$tva. Naslonjena na islamsko
ucenje, stolje¢ima je na ovim prosto-
rima odrzavana kultura brige za one

2 Zekat, sadekatu-1-fitr i kurbani ¢ine
tond “Bejtu-1-mal”
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koji su u stanju potrebe, a postojanje
brojnih imareta, hastahana i drugih
instituta vakufa su bili njeni mate-
rijalni i direktni produkti.

Razli¢ite drustveno-pravne i po-
liticke okolnosti dovele su do for-
miranja krovne institucije Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini. Od
pocetka svoga postojanja Islamska
zajednica u svim politicko-pravnim
okvirima, pored brige za vjerska
pitanja muslimana, djelovala i u ak-
tivnostima koja su znacila direktnu
i indirektnu pomo¢ socijalno ugro-
Zenim kategorijama stanovnistva.

Neprekidajuéi te aktivnosti,
aktuelne strukture Islamske za-
jednice materijalnu pomo¢ ovim
kategorijama stanovnistva realiziraju
kroz klasi¢na pobozna djela koja su
istovremeno i svojevrsne socijalne
institucije, kao §to su zekat, sada-
ka, dijeljenja kurbanskog mesa...2
Svojom sveukupnom misijom, ¢iji
je sastavni dio socijalno-karitativni
rad, Islamska zajednica je kroz brojne
konkretne inicijative i aktivnosti
humanitarne prirode dodatno sen-
zibilizirala javnost na solidarnost sa
siromasnim i materijalno ugrozenim
stanovnistvom.

Islamska zajednica u Bosni i
Hercegovini je, prema tome, vjerno
i ustrajno promicala neke temeljne
vrijednosti drustvenog Zivota. Nosi-
oci vjerskog autoriteta na razli¢itim
organizacijskim nivoima Islamske
zajednice svojim javnim nastupom
i prakti¢nim djelovanjem u svojim
lokalnim zajednicama promoviraju
solidarnost kao krunsku vrijednost
islama. Uc¢e$ée imama zajedno sa
svojim vjernicima, dZematlijama,
u humanitarnim aktivnostima, kao
i projektima pruzanja adekvatne
podrske bolesnim licima, stimu-
lativno djeluje na druge ¢lanove
drustva. Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini opredijeljena je da
vrijednosti socijalne pravde budu
implementirane u svakom drustvu,
neovisno od vladajuceg politickog
sistema. Vrijednosti su univerzalne, a
politicki sistemi i principi drzavnog
uredenja su relativni i promjenljivi.
Cilj svakog socijalno odgovornog i
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moralno svjesnog drustva po islam-
skom ucenju je aktivirati §to veci broj
gradana na saradnju u ¢injenju dobra
i odvracanju od zla.

U ramazanskim uputstvima objav-
lienim u Glasniku Rijaseta Islamske
zajednice u BiFH (1998, vol. 1-2: 265)
Rijaset IZ BiH svim muftijstvima,
Odborima IZ, muftijama, Glavnim
imamima i imamima i $irokoj vjer-
nickoj populaciji skrece paznju “na
jetime, $ehidske porodice, porodice
bez hranitelja, na stare i bolesne, na
invalide i na muhadzire koji se jos
nisu vratili na svoja ognjista.”i da su
vjernici “duzni gajiti duh suradnje
i medusobne brige $to je svojstve-
no onim najodanijim pripadnicima
Muhammedovog, a.s., Ummeta.”

Postojeéi Ustav Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini od 1997.
godine stavlja snazan naglasak na
edukaciju vjernika i svojih ¢lanova
i istice zalaganje za oCuvanje tra-
dicionalnih moralno-etickih vri-
jednosti. Clan 9. Ustava IZ u BiH
glasi: “Islamska zajednica se brine
o islamskom odgoju i obrazovanju
svojih pripadnika i zalazZe se za o¢u-
vanje vrijednosti braka i porodi¢nog
zivota.” Ovim ¢lanom se odreduju
primarna polazista vjernika koji svoju
inspiraciju drustvenog aktivizma
crpe iz pravilnog vijerskog odgoja i
slijedenja jasnog moralnog koncepta.

Zatim, Clan 12.“Islamska zajed-
nica organizira i pomaze aktivnosti
kojima se poboljsavaju drustveni i
materijalni uvjeti Zivota muslimana.”
I Clan 69. “Odgojno-obrazovne,
humanitarno-socijalne i privredno-
finansijske djelatnosti u Islamskoj
zajednici obavljaju se u ustanovama
Islamske zajednice.”

Stoga je Rijaset Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini na devetoj
redovnoj sjednici odrzanoj 14. re-
biu-1-evvela 1430. h.g., odnosno 11.
marta 2009. godine u Sarajevu, donio
odluku o osnivanju Ureda za zekat,
¢ime je dotadasnji referat za zekat
prerastao u Ured za zekat. Ured za
zekat je zaduZen za organiziranje,
vodenje i implementiranje aktiv-
nosti vezanih za sistem promocije,
prikupljanja i raspodjele zekata i
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sadekatu-1-fitra u skladu sa vazeéim
propisima Islamske zajednice u BiH.

Pored Ureda za zekat i Vakufska
direkcija,® koja je jedna od usta-
nova Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini, bavi se socijalnim i
humanitarnim pitanjima. Vakufska
direkcija ima i fond za socijalno ugro-
zene kategorije drustva. Ovaj vakuf/
fond za pomoc¢ socijalno ugrozenim
kategorijama ima za cilj prikupljanje
finansijskih sredstava putem donacije
ili uvakufljenja, a koje ¢e biti usmje-
rene na pruzanje pomodi raznim
socijalno ugrozenim kategorijama
u drustvu.

Uz to, vazno je spomenuti da je
“Vakufska direkcija preuzela osnivacka
prava nad Fondom “Bosnjaci”i samim
tim svu imovinu Fonda sa svim pravi-
ma o obavezama koje je Fond do tada
ostvario presla je u vlasnistvo Vakufske
direkcije.” “Prema vakufnami koju je
Vakufska direkcija izdala rahmetli
Aliji Izetbegovi¢u 2001. godine, pri-
hodi od imovine imaju se koristiti u
svrhe obrazovanja, nauke i kulture,
a posebno materijalno pomaganje
Gazi Husrev-begove medrese i Prve
bosnjacke gimnazije u Sarajevu.

“Osnovni ciljevi i zadaci ovog
vakufa/fondacije su:

o Stipendiranje talentiranih u¢enika
i studenata, te realizacija drugih
programskih ciljeva i zadataka iz
oblasti obrazovanja

e Pomo¢ ucenicima povratnicima
i skolama u manjem bosansko-
hercegovackom entitetu

o Izdavackaistamparska djelatnost

e Kulturne i sportske aktivnosti

¢ Finansiranje i ugovaranje socijal-
nih programa

* Vakufska direkcija je osnovana 1894.
godine pod imenom Zemaljsko va-
kufska, u kojoj je kao drzavnoj insti-
tuciji sva vlast bila u rukama drzave.
No, muslimani nisu bili zadovoljni
sa tom upravom, jer u njenom radu
nisu imali nikakvog uceséa. Stoga
su 1899. godine, muslimani pokre-
nuli borbu koja je imala za cilj da se
osigura autonomija u upravi za tri
klju¢na elementa koja su neophodna
za oCuvanje bos$njackog identiteta, tj.
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e Ostali programi koji doprinose
duhovnom i materijalnom ra-
zvoju Bosnjaka”

Na sluzbenoj stranici ovog vakufa
moze se procitati da je fond “Bosnjaci”
dodijelio 10.170 stipendija §to je opet
najbolji pokazatelj opredijeljenosti
Fonda za finansiranje i podsticanje
obrazovanja kod Bosnjaka.

Isto tako, ovaj vakuf se aktivno
ukljucivao i u stimuliranje povratka
Bosnjaka na njihova predratna ognji-
sta realiziranjem odredenih projekata
i aktivnosti na terenu.

Stoga Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini, u vremenu politi¢-
ke, ekonomske i socijalne krize, u
vremenu u kojem vlada nepravda,
treba da bude glas onih bez glasa,
glas onih diji se glas zbog drustvene
marginaliziranosti ne ¢uje. Svojim
prakti¢nim djelovanjem Islamska
zajednica pokazuje da to u stvarnosti i
jeste. Dovoljno je spomenuti podatak
da je Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini prilikom nedav-
nih poplava koje su pogodile region,
odmabh reagirala i otvorila podracun
koji je namijenjen za Zrtve poplava i
klizista. Organizirane su i sergije na
nivou Rijesata Islamske zajednice.

Prema informaciji o socijalnim i
humanitarnim aktivnostima Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, koju
je pripremio Ured za zekat, vidimo
da je u 2013. godini na razli¢itim
nivoima funkcioniranja zajednice
realizirano na stotine razli¢itih pro-
jekata s ciljem pomodi siromasnim
i socijalno ugrozenim ¢lanovima
drustva, povratnicima, podrske obra-
zovanju i projektima znacajnim za
razvoj zajednice i drustva u cjelini.

vjerskih, vakufskih i obrazovnih po-
slova. Austrougarska je 1909. godine,
nakon aneksije BiH, udovoljila ovim
zahtjevima donoSenjem Statuta za
autonomnu upravu islamskih, vjerskih
vakufsko-mearifetskih poslova. Zako-
nom o raspolaganju stanovima i po-
slovnim prostorijama od 17.02.1945.
i Zakonom o nacionalizaciji najamnih
zgrada i gradevinskog zemljista od
28.12. 1958. godine oduzete su sve

stambene i poslovne zgrade osim onih

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini u 2013. godini:

a) dodijjelila je 1.135 stipendija, od-
nosno 1.013.322,00 KM

b) podijelila 277.135 kg kurbanskog
mesa

¢) donirala u novcu 632.034,00 KM

d) donirala u namirnicama i robi
362.728,00 KM

e) pomoc za lije¢enja 347.116,00 KM

f) obilazak bolesnih osoba 45.155,00
KM

g) podrika povratku 663.636,00 KIM

h) sergije i prikupljanje pomodi za
druge socijalne i humanitarne
aktivnosti 418.108,00 KM

i) podrska i finansiranje aktivnosti i
projekata od opée koristi za drustvo
(izgradnja objekata i infrastruktu-
re od opée koristi, obiljezavanje
vaznih dogadaja, skolska i druga
takmicenja, sportska takmicenja i
s1. 809.590,00 KM

Bilo bi korisno kada bi Islamska
zajednica na jednom mjestu objedini-
la, objavila te promovirala podatke o
tome, koliko je finansijskih sredstava
izdvojeno na socijalni program u
proteklih dvadeset godina.

Vazno je napomenuti da pored
programa koje provode krovni Uredi
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, postoje i brojne akcije po-
modi koje samostalno provode nize
instance, tj. medzlisi i dzemati’.

Islamska zajednica u Bosni i Herce-
govini do sada se uglavnom zauzimala
za hitnu i interventnu pomoé. Ali, u
zadnje vrijeme sve je vise inicijativa koje
zagovaraju strukturalnu pomod, koja bi
stvarala institucionalne moguénosti i
pretpostavke da se dugoro¢no pomaze
socijalno ugrozenom drustvu.

koje sluze usko definiranoj vjerskoj
djelatnosti (vjerski obredi, vjerski
poslovi i stanovi vjerskih sluzbenika).
Vakufska direkcija obnovila je svoj rad
Odlukom Sabora Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini 14. 6. 1996. godine
Vidjeti sire na vakuf.ba (stranica po-
sjecena: 20.06.2014.)
Ovdje ne¢emo navoditi ilustracije u
prilog tome, jer i ovlasno informiranje
0 ovoj temi na internetu pruza dovoljno
informacija.
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Zakljuéak

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini u svojim programima provodi
aktivnosti na socijalnom zbrinjavanju
ugrozenih gradana Bosne i Herce-
govine. Ona osim seminara, vazova,
predavanja, hutbi, koji su u funkciji

korektiva drustva nudi i konkretnu
socijalnu pomo¢. Moze se kazati da
je Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini kroz svoje strukture svojim
(pro)aktivnim socijalnim angazma-
nom i djelovanjem aktivno prisutna
u bosanskohercegovackog drustvu.
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Drustvena pravda se ne mozZe ostva-
riti bez drustvene solidarnosti i ljubavi.
Ljudi su po svojoj prirodi upuéeni jedni
na druge. Ostvarenje drustvene jedna-
kosti i medusobnog pomaganja je ideal
islama i samim tim i misija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
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In this article we presented definitions of justice and social justice
and discussed the role of the Islamic Community in welfare
activities in BiH. The engagement of the Islamic Community
in this field is twofold: counselling and corrective on the one
hand and direct (directly taking part in welfare programmes)
on the other.

Counselling and corrective role of the Islamic Community
implies systematic activity in the society through constant pointing
to social problems and issues and dangers caused by growing social
injustice in contemporary BiH society. The Islamic Community
within its capacity of social influence recommends justice as it is
recommended by the Islamic teachings, thus exercising a kind
of a pressure upon public and institutions in charge for the care
of the poor categories in the society. This especially by means
of concrete instructions given to officials and employees of the
Islamic Community in BiH, wherein the Riyasat of the IC of
BiH emphasises the care for orphans, shakeeds’ families, families
without an income provider, old, sick, handicapped, displaced
— promoting thus religious obligation for cooperation and care
for each other. The Islamic Community also provides direct aid
to socially deprived categories whenever the official instruments
responsible for this kind of care fails or are insufficient. In this
sense, apart from financial donations it also organises activities
that help to improve financial and living conditions of those
BiH citizens considered to be socially — endangered categories.

Key words: justice/ad/, social justice, Islam, Islamic Community
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PUTOKAZI

SOCIJALNA BRIGA |
ZASTITA U ISLAMU

Mustafa SPAHIC

UDK 28-23
28-254

SazeTak: U ovom radu raspravlja se teza o socijalnoj brizi i zastiti unutar uc¢enja islama. Kroz definiranje poj-

mova svojine, raspodjeli javnih dobara, ekonomije i ekonomije bazirane na islamskim principima autor nudi

uvid u modele i moguénosti koje bi mogle pomodéi u rjesavanju rastuéih problema socijalne nejednakosti na

globalnom nivou, ali i u svakoj lokalnoj muslimanskoj zajednici. Autor zakljucuje da je zbog stava Muhammeda,

a.s., da su ljudi ortaci u tri stvari: vodi, vatri (struji) i paSnjacima, Muhammed, a.s., Zelio veéu jednakost u

drustvu, i da je zbog moralnih, socijalnih i politickih razloga trazio preraspodjelu dohotka — u ime Boga,

te da je njegova intervencija protiv negativnih efekata slobodnog trzista, posebno monopola i nezbrinutih

sustina Islama.

Kljucne rijeci: socijalna briga, islam, zekat, ekonomija, drustvo

“A mi vas stvaramo, pa zasto ne vjeru-
jete?! Vidite 1i vi sjeme koje izbacujete.
Da li ga stvarate vi ili ga stvaramo Mi
odredujemo kada ¢e ko umrijeti i niko
Nas u tome ne moze sprijeciti. Da likove
va$e izmijenimo i promijenimo i da vas
iznova u likovima koje vi ne poznajete
stvorimo. A poznato vam je kako ste
prvi put stvoreni, pa zasto se ne urazu-
mite? Kazite vi Meni: $ta biva s onim
§to posijete? Da li mu vi dajte snagu
da nice ili to Mi ¢inimo? Ako hoéemo
mozemo ga u suho rastinje pretvoriti,
pa biste se snebivali i stali bi klevetati:
mi smo zbilja osteceni, kaznjeni i svega
liseni, ak smo i obespravljeni! Vidite Ii
vodu koju pijete, Da li je Mi iz oblaka
spustamo ili je spustate vi?! Da ho¢emo
izelimo Mi, Mi bismo je slanom udinili,
pa zasto ne zahvaljujete?! Vidite i vi vatru
koju palite i lozite. Da li drvo za nju vi
ili Ml stvaramo? Mi smo je za podsjetu
dali i da se koriste njome u divljini!
Pa, slavi s imenom svoga Gospodara
Veli¢anstvenoga!” (El-Vakia, 57.-74.)
“On je Taj koji s neba spusta vodu
koju vi pijete, i kojom se natapa i raste
bilje i rastinje kojim vi stoku hranite i
napasate. On ¢ini i daje da vam pomocu
nje (vode) nice i raste Zzito i masline i
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palme, i grozde, i svakovrsni plodovi!
Doista, u tome je znak i dokaz ljudima
koji razmisljaju. On ¢ini da se nodi
i danom koristite i Suncem i Mje-
secom, a zvijezde su Volji i Odredbi
Njegovoj potcinjene, zaista u tome su
znaci i dokazi za ljude koji rasuduju i
pameti imaju. I sve ono §to je radi vas
stvorio na Zemlji (ti su darovi sadrzani
u raznovrsnim Zivotinjama, biljkama,
rudama, mineralima) dajudi mu razlicite
boje i vrste, zbilja u tome je znamenje
za ljude koji pouku uzimaju. A On je
potéinio i more — da iz njega jedete
meso svjeze, i da iz njega nakit vadi-
te kojim se ukrasavate. T1 vidis lade
kako more sijeku da biste se domogli
blagodati Njegove, te da biste zahvalni
bili. On je po Zemlji nepomi¢na brda
i planine postavio i rasporedio da vas
ona ne potresa, i rijeke i puteve, da se
ispravno usmjeravate. Zatim putokaze, a
i po zvijezdama zapucuju se i upravljaju
oni. Pa zar je isti Onaj koji stvara kao
onaj ko ne stvara. Zar necete opametiti
se?! Budete li brojali blagodati Allahove,
pobrojati ih nikada necete, jer Allah je
zaista Onaj Koji prasta i Koji je Mi-
lostivan. Allah zna $ta tajite i krijete a
§ta javno iznosite.” (En-Nahl, 10.-19.)

“Aina nebu je opskrba vasa i ono §to
vam se obecava. Pa, tako mi Gospodara
neba i Zemlje, to je Istina kao $to je Istina
da vi govorite!” (Ez-Zarijat, 22 1 23.)

“On je uistinu s Istinom nebesa i
Zemlju stvorio.I On je UzviSen i iznad
onih koje Njemu pridruzuju i pripisuju!
On stvara ¢ovjeka od kapi sjemena, a
Covjek odjednom (bez razloga i povoda)
neprijatelj ociti! I stoku On za vas stvara,
njome se od hladnoce (pomocu vune
i koze) stitite, i druge koristi imate,
njome se najvise i hranite. U njoj vam
jeigizdaiukras kad je sa ispase vracate
i kad je na ispasu gonite! A nosi vam i
tovare do zemlje u koju ne biste mogli
sti¢i bez velike muke! Gospodar je vas,
doista, blag i milostiv. I konje i mazge i
magarce, da ih jasete, a i kao ukras,a On
stvara i ono $to ne znate. Samo Allahu
pripada pokazivanje Puta Pravoga,a ima
i krivih puteva! Da Allah hoce sve bi
vas uputio.” (En-Nahl, 3.-9.)

llah stvara sve svjetove i sva
stvorenja. Jedini On dariva
uvjete i okvire Zivota svim
stvorenjima. Njegovi su darovi i bla-
godati neizbrojivi, neopisivi i neo-
buhvatljivi na nebu, Zemlji i moru.
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On je Jedini Stvoritelj Zivota, Izvor
nafake i opskrbe svakog stvorenja.
Zato, Platon s pravom zapaza i kon-
statira da je izvor, korijen i pocetak
lazi — nevjerovanje i poricanje da je
Bog Stvoritelj svjetova i stvorenja i
da je Izvor ideja (Objave).

Sta je onda ekonomija? U izvor-
nom znacenju to je gréka slozenica
oikos-kuéa i nomos-zakon. Dakle,
ekonomija je red, pravilo i zakon u
kuéi. To znaéi ispravno, pravilno,
racionalno, efikasno i efektivno
vodenje kuce, domadinstva, gaz-
dinstva, imanja, firme, preduzeca,
odnosno cjelokupne imovine i re-
sursa dostupnih ljudima. Ekonomija
oznacava i red, disciplinu i pravilnost
u troskovima jednog domadinstva,
porodice, farme, fabrike. Tu spada
ravnomjerna, racionalna, umjerena,
oprezna upotreba Bozijih daro-
va, blagodati, nimeta ili resursa.
Znadi to podrazumijeva $tednju,
stedljivost, kucevnost, Cuvarnost i
domacinsko vodenje kuce, opéine,
firme, drzave. Cim su resursi stvoreni
oni su i ograniceni a ljudskoj masti
nema kraja.

Ekonomija je tu da postavi ekvi-
librij — ravnotezu, harmoniju i mjeru
izmedu, svakoj generaciji dostupnih
i dozvoljenih resursa i neogranicene
maste i ljudske pohlepe, gramzivosti,
sebi¢nosti i iskljucivosti.

Ni jedna generacija u sadasnjosti
nema pravo pojesti i potrositi pravo
generacije koja dolazi. Naime, ima
ljudi i u¢enja koji za umisljene ideale
proslosti-epigoni Zrtvuju i sadasnjost
i budu¢nost, ima onih koji za svijetlu
buduénost — &isti komunizam a i one
religije koje traze samo carstvo na
nebesima, u potpunosti odric¢udi se
blagodati na zemlji i ima onih koji
samo za sadasnjost — kapitalizam u
¢istom obliku, zaboravljaju proslost
i zderu i jedu buduénost.

Suocavajudi se sa ova tri izazo-
va u djelima “Problemi islamskog
preporoda”, “Islamska deklaracija”
i “Islam izmedu istoka i zapada”
Alija Izetbegovi¢ ¢ini i ulaze napor
da se premosti skoro nepremostiva
provalija izmedu ta tri monopolarna
pristupa svijetu i Zivotu. Svijet samo
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diste religije kr§¢anstvo i budizam teze
ibore se samo za nebo i onaj svijet, jer
prema Pavlu uvjet onog je prezir ovog
nizeg svijeta. S druge strane, anticki
svijet je bio zakovan u zamisljene,
projektovane i neprovjerljive ideale
predaka. Jedina misija i izazov sinova
je bio da ostvaruju zavijete, zaloge i
testamente oceva. Oni nisu nista
mogli postiéi §to ve¢ roditelji nisu
ostvarili. To je Cista epigonska svijest.
Sto se tice zastupnika historijskog
materijalizma i dijalektickog mar-
ksizma oni su po ontologiji — ma-
terijalisti, a po ideologiji — ateisti.
Za njih je historija svijeta i Zivota
samo historija razvoja i usavr$avanja
materije u njenom samonastanku,
samokretanju, samoopstanku, sa-
moodrzavanju i samorazvoju od
anorganskog, organskog, biljnog,
zivotinjskog preko majmuna do
ljudskog svijeta.

Osnovni zakon ljudskog i drus-
tvenog zivota je razvoj materijalnih
proizvodnih snaga u okviru drus-
tvene proizvodnje koja se sastoji od
proizvodnje, raspodjele, razmjene
i potro$nje, i na njima utemeljeni
osnovni (bazi¢ni) tj. produkcioni,
proizvodni ili ekonomski odnosi.
Materijalne proizvodne snage, u
okviru drustvene proizvodnje i na
njima utemeljeni primordijalni od-
nosi, prema marksistima, su jedini
apsolutni, stvaralacki bitak, kreator
i zakon svijeta. Razvoj i dijalektika
materijalnih proizvodnih snagaina
njima utemeljenih svih proizvodnih
odnosa i klasne razlike, klasno-imo-
vinsko raslojavanje, klasne suprotnosti
utemeljene na apsolutiziranom pri-
vatnom vlasnistvu, privatnom posjedu
i imovini, jedina su dva zakona i
pokretaca povijesti.

Privatno vlasnistvo (svojina) udru-
Zeni sa ljudskim zabludama, prema
svim socijalistima utopistima, §to
prihvacaju i svi marksisti su osnovni
izvori nemira, sukoba, belaja i ne-
sreca medu ljudima. Da bi to rijesio
komunizam, vjerovatno u dobroj
namjeri, a na dobrim namjerama
zna biti poplocan i put do pakla,
preko eksproprijacije i nacionalizacije
pokusava da potpuno ukine privatnu

PUTOKAZI

imovinu i privatni posjed. To donosi

sljede¢e neminovne posljedice:

1) sto je svacije to nije nicije. Kako je
primijetio Aleksander Bajt glavni
izazov i problem komunizma nije
krada ve¢ unistavanje imovine;

2) Potpunom kolektivizacijom preko
nacionalizacije i eksproprijacije
ubija se i razara osnovni motiv i
poluga ekonomije: $tednja, ¢uva-
nje, kucenje, dobit, zarada, korist,
profit. Ko ima on je doktrinalni i
idejni, ne lopov nego klasni ne-
prijatelj, a biti (postojati) i imati
su dva osnovna izvanjska svojstva
Covjeka.

3) Kao $to se identitet i sigurnost
iznutra postize vjerom, etikom i
kulturom, tako se egzistencijalni
identitet i sigurnost postize za-
konom, politikom i imovinom.
Zato ljudi u komunizmu dolaze
u izvanjsku, materijalnu, egzisten-
cijalnu, ekonomsku nesigurnost i
gubljenje kompletnog vanjskog
identiteta. Posto je Partija uprav-
ljala svom imovinom samo je ona
imala izvanjski identitet i politicki
subjektivitet. Ovo je komunisticki
pristup privredi i ekonomiji koji
je izraz jedne krajnosti.

Uspjesna, prirodna, ¢oviekovoj
naravi primjerena ekonomija u komu-
nizmu je nemoguca i neuspostaviva.
Zasto? 1z metafizicko-ontolosko-
transcendentalnih razloga. Komu-
nizam negira, porice i odrice Boga
kao Stvoritelja, Izvora, Gospodara,
Vlasnika i Upravitelja svih resursa,
dobara, nimeta i blagodati. Oni tu
Boziju ulogu medu ljudima dodje-
ljuju sami sebi. Drugo, oni ukidaju
relativno privatno vlasnistvo koje
dozvoljavaju sve religije i velika ucenja
svijeta i time ugrozavaju ¢ovjekovu
izvanjsku egzistenciju i dovode u
pitanje njegov izvanjski identitet,
sigurnost i slobodu. Trece, ukidanjem
relativne privatne imovine ukidaju
osnovni motiv za rad i $tednju, a to
je zarada, imetak i profit.

Sto se tice Cistog kapitalizma koji
dovodi privatno vlasnistvo do apo-
teoze i idealizira u okviru otvorenog
trziSta pravo i slobodu kretanja rada,
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roba, novca i kapitala i on, prema
najpoznatijim autoritetima i po-
znavaocima kapitalizma ima svoje
zamke i slabosti. Dvije: jednu vanjsku
a drugu unutrasnju, zapazio je, pored
ostalih, i Karl Marx. Vanjska slabost
kapitalizma §to on iz svog osnovnog
odnosa i procesa, koji je svojstven
njemu vi$e nego bilo kojem drugom
sistemu, neminovno u odredenim
cikli¢nim razmacima dolazi u stanje
inflacije, hiperinflacije, stagflacije,
hiperprodukcije, nelikvidnosti, vis-
ka radne snage i velike ekonomske
krize. Druga unutrasnja slabost, koju
uocava Marx jeste $to kapitalizma
nema bez kapital-odnosa. Taj i takav
odnos svodi ¢ovjeka samo na radnu
snagu a radnu snagu jo§ viSe srozava
na robu koja postaje razmjenska vri-
jednost kao i svaka druga razmjenska
vrijednost.

Tako dok je anti¢ki svijet imovinu
i privatno vlasni$tvo usmjeravao pre-
ma idealima predaka, kr§¢anstvo i bu-
dizam ga relativiziraju i ignorisu radi
onog nebeskog svijeta, komunizam
radi ukidanja eksploatacije i klasnog
drustva potpuno ubija privatno vla-
snistvo, a Cisti kapitalizam idealizira
i apsolutizira privatno vlasnistvo a
cijena toga je preko radne snage i
robe svodenje ¢ovjeka na razmjensku
vrijednost sa svakom robom koja se
razmjenjuje.

Trece, ekonomista svjetskog ka-
libra, Hajman Minski, proucavajudi
posigurno najpoznatijeg i najpri-
znatijeg ekonomistu 20.-og stoljeca
Dzona Mejnarda Kejnza, zakljucuje
da se Kejnz nije bavio samo pitanjem
nezaposlenosti, ve¢ i novcem i ban-
karstvom. Iako to Kejnz nikada nije
eksplicitno rekao i napisao Minski
je tvrdio da se iz cjelokupnog Kejn-
zovog opusa moze izvudi zaklju¢ak
da je kapitalizam po samoj svojoj
prirodi nestabilan i sklon propasti.
Umjesto da ide ka nekom magi¢nom
ekvilibriju kapitalizam ¢e neminovno
krenuti u sasvim suprotnom prav-
cu. Bacice se preko ivice provalije.
Pisanje Minskog da: “Nestabilnost
jeste urodena, neizbjezna mahana
kapitalizma”, Minski duguje svom
mentoru, Josefu Sumpeteru, koji se
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pamti i ne zaboravlja po dokumento-
vanju neprekidnog procesa “kreativne
destrukcije” ili ekonomski kazano
neprestanog usavrsavanja procesa
proizvodnje ne mareci za drustvenu
i prirodnu sredinu.

Savremene finansije, prema nje-
mu, nisu faktor stabilizacije svijeta
i drustva. Naprotiv, to je sistem koji
formira i $iri iluziju stabilnosti (po-
mocu papira koji je konvencionalno
novac), istovremeno omogucavajuci
uvjete za neizbjezni i dramati¢ni
krah. Kako se u utrobi svakog drustva
nalaze klice vlastite propasti tako je
i Minski predvidao ekonomsko-pri-
vrednu krizu na pocetku 21. stoljeca
ali je bio potpuno uvjeren da kom-
pletan finansijski sistem u sebi nosi
klicu vlastitog unistenja. Hajman
Minski postavlja pitanje koje niko
tada nije Zelio cuti: “Moze li se ono
ponovo dogoditi?”, a to ono je i kao
neprijatelj Harija Potera Voldemort,
uvijek ista stvar: Velika depresija ili
ekonomska kriza od 1929.do 1933.
godine. On je vi§e vremena provodio
razmisljajuéi o destrukeiji nego o
razvoju i proizvodnji. On postavlja
i razvija ideju koju naziva “hipoteza
finansijske nestabilnosti”.

Ta hipoteza od 2008. kada je skoro
¢itav bankarsko-finansijski svijet
zapao u krizu nesagledivih razmjera
najedanput postala je poznata i pri-
znata u ¢itavom svijetu. Ne samo da
je kapitalizam sklon propasti, ve¢ su
upravo periodi ekonomske stabilnosti
ti koji pokre¢u krize monumentalnih
razmjera. Kur’an kaze:

Ima nesto sto vam izgleda tesko i
odvratno (Stednja) a u tome je dobro
za vas, a ima nesto Sto vam je milo
i drago (rasipnistvo) a zapravo lose
Jjeistetno za vas, jer Allah zna sve
a vi ne znate.” (E1-Bekare, 216.)

Prije svake depresije, primjecuje
Minski, finansijske institucije i predu-
zeca ponasaju se vrlo konzervativno.
I dok se povjerioci i duznici koji
pokre¢u ekonomiju klone rizi¢nih
poslova, sve ide glatko i dugovi se po
pravilu ispla¢uju na vrijeme, preduze-
¢a uglavnom posluju uspjesno, isvima
ide dobro. Medutim, u Zelji za vecom

zaradom (profitom, dobiti), taj uspjeh
navodi povjerioce i duznike na veci
rizik. Uspjeh i Zelja za gomilanjem
i uvecavanjem imovine navodi ljude
na ignorisanje mogucnosti neuspjeha
kao da su oni vlasnici buduénosti i
dogadaja u njoj. O tom i takvom
stanju ljudske svijesti Kur’an kazuje:

“Laokuplja vas samo nadmetanje
u zgrtanju imetka, sve dok grobo-
ve ne naselite! A doista ne valja
tako, saznat cete svakako! I opet
zbilja ne valja tako, saznat cete
svakako! Ne valja tako nek’ znate
jaméano!” (Et-Tekasur, 1.-4.)

“Tesko svakom klevetniku po-
drugljivcu koji samo blago zgrce
i zbraja ga, misleci da ce blago
njegovo vjecnim uciniti njegal
A ne valja tako! On ée zbilja
u dzehennem bacen biti!” (El-
Humeze, 1.-4.)

Posto ljudi zaboravljaju da je ne-
uspjeh mogu¢, rada se “eufori¢na
ekonomija” samo na imaginarnim
papirima utemeljena, koju pokrece
sve ve¢i broj rizi¢nih duznika, tj.
onih koji se nazivaju $pekulativnim
duznicima, koji svojim prihodom
mogu da pokriju kamatu, ali ne i
glavnicu i onih koje je Minski nazvao
“piramidalnim duznicima”, koji ne
mogu da pokriju ni jedno ni drugo
ve¢ mogu da placaju racune samo ako
se jo§ vise zaduzuju. Oni, ustvari, dizu
kredite da bi vradali kredite.

Sa porastom broja ovakvih duz-
nika, kao trulih medu zdravim jabu-
kama, Citava privreda se pomjera iz
konzervativne ali profitabilne, sigurne
i regularne zone u mnogo razuzda-
niji sistem kojim dominiraju igraci
¢iji opstanak ne zavisi ni od dobrog
poslovnog plana ni od ostvarene
proizvodnje, ve¢ od pozajmljenog
novca i raspolozivih kredita. Sva ova
roba od nevidisa bila je u funkciji
kretanja i uvecavanja kapitala, samo
kroz finansije putem banaka izrazena
i ostvarena. Kada se formira privreda
na takvim osnovama, to moze da
dovede do sloma, poput lan¢anog
sudara trzista.

Primjera radi, propast jedne fir-
me, Cak i banke, ili otkrivanje velike
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prevare, prikrivanje manjka, moze
poput stampeda da pokrene strah i
iznenadnu sistemsku teznju svih da
se rijeSe duga. Ovaj prijelomni tre-
nutak poput “Velikog praska”formira
atmosferu nepovjerenja prema svim
duznicima. Spekulativni i piramidalni
duznici stradaju prvi, posto im je
uskracen kredit koji im je potreban
da prezive i vracaju prijasnji kredit.
Cak i stabilniji igraci, ukoliko nemaju
vele rezerve i zalihe, mogu se nac¢iu
situaciji da ne mogu da vrate dugove,
ukoliko ne prodaju aktivu, a takva
prodaja u takvom ambijentu obara
cijenu aktive i ¢itava klimava finan-
sijska konstrukcija se rusi. Preduzeca
lan¢ano, poput spojenih posuda slabe
ili propadaju i kriza se preljeva u
“realnu” ekonomiju, koja zavisi od
urusenog finansijskog sistema.

Ukoliko je kapitalizam, kako tvrdi
Minski, po svom unutragnjem bicu
samodestruktivan i nestabilan i da,
kako je primijetio Kejnz, proizvodi
neravnopravnost i nezaposlenost, sta
je onda izlaz i rjesenje?

Na svjetskoj ravni na krizu tridese-
tih godina 20. stoljeca izlaz je ponudio
Kejnz. Suprotno osnovnom rezonu
kapitalizma — potpuno otvorenom i
slobodnom trzistu u kome “nevidljiva
ruka” Adama Smita reguliSe sve,
Kejnz predlaze da drzava treba da
uzme uces$ée i detaljno kontrolise
privredu (sada finansije), da olaksa
privredne cikluse i da se potrudi da
sve bude izbalansirano, da drzava
upumpava novac u projekte koji ¢e
uposliti kvalifikovanu i sindikalizova-
nu radnu snagu u velike javne radove,
naprimjer, u gradnju brzih pruga.

Minski se s druge strane zalaze
za socijalno pravedniji i podnogljiviji
pristup — usmjeravanje novca prven-
stveno ka siromasnima i nekvalifi-
kovanima. Prema njemu, drzava bi
trebala da postane “krizni poslodavac”
i da ponudi posao svakom ko hoce
da radi, postujuéi unaprijed odredeni
minimalni dohodak. Taj novac bi
se isplacivao radnicima koji cuvaju
djecu, Giste ulice i pruzaju usluge koje
su poreskim obaveznicima vidljive i
isplative. Posto bi posao bio svako-
me dostupan takav plan bi bio jo$
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ambiciozniji i obuhvatniji od Nju
dila, i znacajno bi smanjio izdatke
za socijalnu pomo¢, povecao bi na-
talitet, stopu zaposlenosti, ¢istocu
ulica, smanjio bi se broj bijednika i
siromaha, garantiraju¢i posao sva-
kome ko je sposoban da radi. Takav
program ne bi samo pomogao siro-
masnim i nekvalifikovanim, veé bi
postavio i donji limit za primanja
svih ostalih, sprjecavajuci da dohodak
kvalifikovanih naglo padne, tako da
bi korist bila primjetna duz ¢itave
socioekonomske skale.

Sve privredno-ekonomske mjere
koje predlazu Kejnz i Minski nemi-
novno prelaze u moralno-eticku sferu.
Bilo koji oblik solidarnosti i socijalne
pravde je prije pitanje religije i etike
nego politike i ekonomije. Poput
politike tako i ekonomija kad god
se zamrsi u vlastite ¢vore rjesenje
mora traZiti u etici pozivajudi se na
zajednicu (drzavu), socijalnu pravdu
i solidarnost. Tu se Kant ne moze
zaobiéi: “Istinska politika (takoder i
ekonomija), dakle, ne moze da ucini
nijedan korak a da se prije toga ne
pokloni moralu. I mada je politika
sama za sebe teska vjestina, njeno
sjedinjenje s moralnom nije nikakva
vjestina. Jer, moral presijeca ¢vor koji
politika (i ekonomija) ne moze da
rijesi ¢im s njim nije u saglasnosti.”

Nazalost, MMF i Svjetska banka u
svome odnosu prema zemljama slabo
drze i do moralno-etickih principa i
do savjeta Kejnza i Minskog.

“Danasnju ulogu MMF-a i
Svjetske banke u svijetu najbolje je
i najpreciznije opisao sjajni americki
makroekonomist Joseph Stiglitz, u
sada ve¢ legendarnom tekstu “Cetiri
MMF-ova koraka do prokletstva.”
Stiglitz je dobitnik Nobelove na-
grade za ekonomiju, bio je ekonom-
ski savjetnik Billa Clintona, ali i
potpredsjednik Svjetske banke, $to
znadi da je direktno na terenu mogao
gledati kako ove dvije medunarod-
ne institucije uniStavaju ekonomije
zemalja Sirom planete. Stiglitz tvrdi
da MMEF i Svjetsku banku danas
pokrecu tajni planovi zapadnih sila
i multinacionalnih korporacija koji
se plasiraju zemljama u tranziciji
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pod parolom “strategije pomodi”.
Zemljama u tranziciji se predlazu
Cetiri koraka: 1) privatizacija; 2)
liberalizacija; 3) trZisno odredivanje
cijena i na kraju; 4) socijalni nemiri
i protesti. U ta Cetiri koraka, ako se
dosljedno provedu, zemlja korisni-
ca kredita MMF-a i Svjetske bake
je bukvalno upropastena i bacena
na koljena, a sva njena privredna
bogatstva za male pare preuzimaju
zapadne korporacije. Sve dobre i pro-
fitabilne kompanije su privatizirane
i prodate, zemlja je §irom otvorena
za slobodan uvoz strane robe bez
carina, cijene se trzi$no formiraju u
svim slucajevima, ukljucujudi i cijene
komunalnih usluga, a kada lokalno
stanovni$tvo vise ne moze doslovno
da prezivi,onda MIMF potajno, ispod
stola, isprovocira socijalne nemire
i proteste (plenume) gradana, na-
kon ¢ega je drzava u rasulu. Potom,
prema Stiglitzu, slijede bjesomuc¢na
rasprodaja sve imovine i prirodnih
bogatstava (naprimjer u Grckoj se
ovih dana zagovara prodaja otoka i
plaza pa ¢ak i do Akropolja) i eko-
nomsko porobljavanje. Stoga neka
vas ne ¢udi §to danas zemlje BRIC-a
(Brazil, Indija, Rusija, Kina) najavlju-
ju osnivanje svog MMF-a kako bi se
oduprle zapadnoj kolonizaciji” pise
u sarajevskom “Oslobodenju” Eldar
Dizdarevi¢, 6.5.2014. godine, u tekstu
“MMF-ove ucjene i pusenje”.

Ekonomija u Islamu

Kao vanjska strana Zivota i eg-
zistencije ekonomija ima izuzetan
znacaj, ulogu i mjesto u Zivotu mu-
slimana. Ekonomija u Islamu je
utemeljena na njegovim izvorima:
Kur’anu, Sunnetu, Idzmi i Kijasu.
Cim Kur'an i Islam kazu— DA i ovom
i onom svijetu onda je ekonomija
kao i etika samo nuzan i prirodan
slijed Islama: Za razliku od onih
koji zele blagodati i dobra na ovom
svijetu muslimani vjeruju, uce i ¢ine
dovu: “A ima i onih koji govore (to
su muslimani): Gospodaru nas, podaj
nam dobri i blagodati na ovom i na
onom svijetu i sacuvaj nas patnje u

ognju!” (El-Bekare, 201.)
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Evo definicije ekonomije koju je

dao Mesud Alem Kuduri:

“Islamska politicka ekonomija

je studija o medusobnim od-

nosima politi¢ckog uredenja

(Sure) i ekoloskog uredenja,

u Ciji podsistem spada trzi-

ste. Ona je eticke prirode jer

pravila ekonomskog Zivota
izvodi iz normativnih tvrdnji
zasnovanih na vjeri.”

Dijelimo i prihva¢amo osjecaj i
stav vecine vjernickog Covjecanstva da
iz vjere slijedi religija, a na religiji su
utemeljeni obredj, etika i kultura. Za-
pravo, ljudska manifestacija robovanja
prema Bogu ogleda se kroz obrede,
robovanje prema Bogu u odnosu na
ljude manifestira se kroz etiku, a na
etici se utemeljuje istinska ekonomija
i politika. Manifestacija robovanja
prema Bogu u odnosu na ljude, u
ekonomiji i privredi manifestira se
kroz institucionalno-obavezujuée
oblike izvr$avanja obaveza kao $to
su zekat, sadekatul-fitr i kurban kroz
sve oblike dobrovoljnih milodara.

Naime, kao $to se identitet, dignitet
i sigurnost iznutra postiZe vjerom,
etikom i kulturom, tako se egzisten-
cijalni identitet, dignitet i sigurnost
postiZzu imovinom, relativnim a ne
apsolutnim privatnim vlasnistvom
i njegovim dozivotnim koristenjem.
Zato je imovinski ili svojinski ustav
glavni temelj socijalne izvanjske zgra-
de. Zakon relativnog i titularnog a ne
apsolutnog vlasnistva treba da osigura
izastiti svojinu svih ljudi koji je stjecu
na halal nacin. Njegov glavni cilj, kada
je u pitanju Islam i socijalna pravda
i zastita u Islamu, je kako da dobra,
blagodati i nimeti postanu dostupni
i na korist svih ljudi.

U okviru dva monopolarna svi-
jeta, Cisti komunizam negira i ukida
privatno vlasnistvo, temeljni motiv
i pokretaca ekonomije i dovodi u
pitanje Covjekovu i1 ljudsku izvanjsku
prirodu. Zato $to u komunizmu po
doktrini i ideologiji ne smiju imati,
ljudi ne kradu ve¢ unistavaju imovinu
akada je u pitanju rad kazu ne mozete
nas malo platiti koliko mi mozZemo
malo raditi. Teoreti¢ari kazu da je
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znacajan napredak poslije komu-
nizma kada ljudi podu raditi i krasti
imovinu, umjesto da je unistavaju.
Drugi monopolarni svijet — ¢isti
kapitalizam koji apsolutizira privatno
vlasnistvo sistemski i neumitno obo-
gacuje manjinu i osiromasuje ve¢inu
iimuéne vodi u pohlepu, gramzivost,
sebi¢nost, individualizam, egoizam,
uZivanje, izivljavanje, obijest, oholost,
nadmenost, gordost: “Ipak — covjek
se zaista osili, Cim se neovisnim osjeti:
Gospodaru tvome sigurno ce se sve
vratiti!” (El-Alek, 6.-8.),a siromasne
vodi u ocaj, beznade, zavist, ljubo-
moru, mrznju, pobunu, nasilje i teror.
To Poslanik Islama lijepo, mudro i
jezgrovito kaze: “El-fakru nisful-
kufri-siromastvo je pola bezvjerstva.”
Prema Garodiju, u meduljudskim
odnosima na Zapadu dominira egoi-
zam i individualizam a u nauci poziti-
vizam i scijentizam. U civilizaciji gdje
se apsolutizira privatno vlasni$tvo,
neovisno od religije i etike, vodeno
samo logikom ekonomije, dobiti,
profita, zarade, gomilanja bogatstva
siromastvo se javlja iz obilja kod
pojedinaca i siromastva kod vedine.
Sa stajalista Islama uz sve ekonom-
ske uzuse i zagarantiranu relativou
privatnu imovinu koja nam je Bogom
povjerena na koristenje neminovno je
voditi brigu o sveljudskim potrebama.
Treéi monopolarni put je put ¢i-
stih religija kr§¢anstva i budizma koji
obrac¢a samo paznju na duhovnost
i nebesko carstvo ne vodecéi brigu
i borbu i za udio na ovom svijetu.
Cetvrti monopolarni svijet je an-
ticki koji svu paznju i brigu poklanja
proslosti, odnosno ciljevi i sadrzaj
Zivota potomaka su ideali predaka.
Peti put nije monopolarni nego
je bipolarni u odnosu na svijet, Zivot,
ljude, ovaj i onaj svijet. To je srednji
ili islamski put koji jasno i glasno
kaze DA i ovom i onom svijetu. To
je put koji ne dopusta apoteozu i
apsolutizaciju vlasnistva (kapitalizam)
niti dozvoljava ukidanje relativnog
privatnog vlasnistva od Boga ljudima
povjerenog na koristenje kao oznaka
vanjske egzistencije.
Prema Islamu, u osnovi, u apso-
lutnom smislu Lillahi ma fissemavati

vema fil-erdi— Bogu pripada sve, On
je Izvor svega, Gospodar svega, jedini
Vlasnik dobara, resursa, stvorenja,
opskrbe, nafake, blagodati, nimeta,
a ono §to je nama od imovine od
Njega povjereno, u tome, prema
Njegovoj volji, odredbi, mo¢i, mjeri
i zakonu, ima neupitno pravo i udio:
tukara-sirotinja, miskini-bijednici,
putnici-namjernici, siro¢ad, invali-
di, svi nesposobni za Zivot, po bilo
kojim osnovama psihickim, fizickim,
mentalnim, umnim:

“Covjek je stvoren malodusnim,
stvarno — uzruja se je li ga jad
zadeso, a odbojan je kada ga
zadesi dobro — osim onih Sto
namaz klanjaju, koji u namazu
istrajavaju, i koji u imecima
svojim odredenu obavezu imaju
prema prosjaku i prikracenom
Covjeku, i koji Dan Viere isti-
nom smatraju, i koji od kazne
Gospodara svoga strahuju.” (E1-
-Mearidz, 19.-27.)

To je od Boga zagarantirano pravo
sirotinje, bijednika, sirocadi, prosjaka,
umno i fizi¢ki nesposobnih osoba, o
kojima se, neovisno o spolu, uzrastu,
naciji, rasi, klasi, boji koze, mjestu gdje
7ive,u svim vremenima, u ime Allaha
i po Njegovoj izricitoj i neopozivoj
Odredbi moraju brinuti imuéne,
sposobne i Bogom nadarene osobe:

A u imecima njihovim bio je i

Jeste udio i za onoga koji prosi i

za onoga koji je obespravijen.”

(E-Zarijat, 19.)

Zekjatom, sadekatul-fitrom, sa-
dakom i svim vrstama milodara mu-
sliman istodobno priznaje Allahove
blagodati i zahvalan Mu je na njima.
Covjek se tako uklapa u izvanjski
Allahov red i poredak i uspostavlja
pravilan odnos prema ovosvjetskim
dobrima, resursima i blagodatima,
kao $to, isto ispunjava zagarantirano
pravo sirotinje na njen Hakk — pravo
sadrzano u zekjatu i sadekatul-fitru
i tako izvr$ava svoju duznost.

Naime, imuéni nikada ne daju
nego izvrsavaju Bogom odredenu
obavezu i duznost, niti siromas-
ni primaju i uzimaju milost nego

40



ostvaruju svoja Bogom zagaranti-
rana prava. Time Covjek priznaje
i prakticki potvrduje da su ljud-
ske nafake, opskrbe, sposobnosti,
znanje i uvjeti Zivota razliciti kao
§to je razlicita i drustveno-politi¢-
ka pozicija. Oni koji dijele — oni
izvr§avaju duznost i obavezu od
onog $to im je Allah darovao i
§to su duzni u ime Allaha prema
ljudima a oni koji primaju milodar,
sadaku, zekat, sadekatul-fitr — oni
samo ostvaruju svoje pravo i udio
u imecima imuénih ljudi.

U odnosu na sebe, Covjek koji daje
zekat izvrava strogu i neopozivu
Allahovu duznost,u Kur’anu na preko
25 mjesta navedenu i preporucenu
u mnogim hadisima, zahvaljuje se
Allahu, priznaje sve Njegove stvorene
i podarene blagodati i uspostavlja
pravilan odnos prema ljudima i svim
ovodunjaluckim dobrima i resursima.
Aliinali¢nom, odgojnom i karakter-
nom planu on postaje ¢vrst, stabilan,
ustrajan i uspravan pomocu imana,
salata i zekjata.

Naime, Islam je religija u ko-
joj se ne razdvaja niti suprotstavlja
ovosvjetsko i onosvjetsko, duhovno i
materijalno, dusevno i tjelesno, fizicko
i psihicko, individualno i drustveno,
sloboda i odgovornost, moguénost
i duznost i pravo i obaveza. Tako
je dunjaluk njiva na kojoj se sije za
Ahiret, Imana nema bez dobrih i ko-
risnih djela, salat i zekat idu zajedno
i nikada se ne rastavljaju, post im nije
potpun bez sadekatul-fitra, nije pravi
viernik ko legne sit a njegov komsija
ostane gladan.

Granica slobode je granica od-
govornosti, granica mogu¢énosti je
granica odgovornosti, granica prava
je granica obaveze.

Prema Kur’anu vjeru u Boga i
onaj svijet, Ahiret, porice i odrice
onaj koji grubo odbija jetima (siroce
i koji ne potice i ne organizira da se
siromasi, bijednici nahrane, zbrinu
i osiguraju. Prema Poslanikovim
rije¢ima oni koji ¢vrsto i iskreno
vjeruju u Allah, oni ée pocastiti i
nahraniti gosta i musafira, najljepse
¢initi i postupati prema komsiji, nece
sjedati za sofru i sto sa pijandurama
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gdje se sluzi alkohol i kazivat ée
istinu i korist i uputu ili ¢e $utjeti.

Osnovni princip odnosa medu
muslimanima je natjecanje, saradnja i
solidarnost s onima koji u natjecanju
gube dah ili nisu za njega sposobni.
Muslimani se moraju potpomagati,
poticati i natjecati u dobrocinstvu
(Birru i Takvaluku (bogobojaznosti),
a nikada se ne trebaju medusobno
natjecati niti podsticati u grijesenju
i neprijateljstvu. Evo $ta ¢lanovi
Poslanikovog Medinskog ustava
od 3-11 isticu: “Solidarnost medu
muslimanima pociva na islamskom
dobrodinstvu i osjecaju pravde koja
vlada medu vjernicima’, a ¢lan 12A
glasi: “Vjernici nece ostaviti nijed-
nog svog ¢lana pod teretom teskih
obaveza, a da za njega ne plate iz
osjecaja dobrocinstva i solidarnosti,
bilo otkup ili cijenu krvi.”

U jednom hadisu Muhammed
a.s. tretira i definira ljudski rod, ¢o-
viecanstvo, ljudstvo i kaze:

“Nema razlike Arap nad neara-

pom niti nearap nad Arapom.

Svi ste vi Ademovi potomci

a Adem je stvoren od zemlje.

Brinite se i pazite one koji su

pod vasim skrbnistvom, kako se

vi odijevate i njih odijevajte. Ono

Sto vi jedete neka i oni jedu.”

U opéu definiciju dobrocinstva
(Birra), u koju spadaju: iman, salat,
zekjat, ispunjavanje preuzetih oba-
veza, sabur u neimastini, bolesti, i u
boju ljutom — spada i milodar iz svoga
imetka koji nam je najdrazi i srcu
najprirasliji i to: rodacima, jetimima
(sirocadi), siromasima, putnicima-
-namjernicima, i za otkup ljudi —
a ne samo muslimana iz ropstva.
Imuéni muslimani svoje obaveze i
duznosti iz imetka i resursa prema
Allahu dz.5., kao dobro djelo u korist
jetima, siromaha, prosjaka, bijednika,
putnika-namjernika, oslobadanje od
ropstva, ublazavanje bijede, neima-
Stine i siromastva, izvrSavaju na ra-
zli¢itim nivoima, a najprije zekatom,
koji je farz i Cetvrti egzistencijalni
sart Islama i koji se na 25 mjesta u
Kur’anu spominje i nareduje zajed-
no sa salatom ili drugim islamskim

PUTOKAZI

Sartom koji nas vodi prema Bogu kao
§to nas zekjat vodi prema ljudima.
Dakle, Allah nareduje zekjat kao
neopozivu, pojedinac¢nu, fardi-ajn
duznost svakom imué¢nom, puno-
ljetnom i sposobnom muslimanu.
Kao Cetvrti prakti¢ni temelj Islama,
zekat je imuénim muslimanima farz,
ukoliko posjeduju nisab ili ta¢no i
precizno utvrdeni visak imovine na
koji svaki punoljetni te umno i fizicki
sposoban musliman daje zekat naziva
se nisab. Osnovni princip dijeljenja
u Islamu jeste da se u ime Boga na
korist ljudi dijeli visak. Kur’an ta¢no,
precizno i detaljno, kao u malo ¢emu
odreduje sve kategorije muslimana,
fondova i ustanova kojima zekat
pripada, kao i svrhu i cilj zekjata.
Imuéni pojedinci koji izvrsavaju oba-
vezu zekjata tim ¢inom vrse ¢is¢enje
svog imetka koji je na halal nacin, iz
Allahovih blagodati i resursa, ste¢en
i uskladuju ekonomski s duhovnim
Zivotom, salat sa zekatom, Iman sa
amelom, post sa sadekatul fitrom,
slobodu sa odgovorno$éu, moguénost
sa duznosc¢u, pravo sa obavezom,
imetak sa empatijom i solidarno-
§¢u, §to na planu drustva i zajednice
rezultira povezivanjem drustvene
stvarnosti s vjerom i ostvarivanjem
socijalne pravde i drustvenog koje
predstavlja sveukupnost ispravnih,
prirodnih i plemenitih veza, odnosa,
relacija i komunikacija medu ljudima
i ravnoteze, ekvilibrija, harmonije i
sklada medu ljudima. Zekjat je jedini
nacin, jedini put i jedini lijek da se
na halal nacin steceni imetak ocisti.
Ukoliko se ne podijeli zekjat, cijela
je imovina koja podlijeze zekjatu
zatrovana, upoganjena, zabranjena,
mada je na halal nacin stecena. Islam,
inace, poznaje i priznaje tri nivoa i
tri razine Cistote i ¢istoce: vjersko-
-duhovnu 1 moralno eti¢ku distotu,
koja se postize tevbom, istigfarom,
zikrom, $ukrom, hamdom, tespihom
i takvalukom; tjelesnu ¢istocu koja
se postize taharetom (abdest, gasul,
pranje ruku prije i poslije jela, pranje
i ¢icenje poslije fizioloskih nuzdi,
ispiranje usta i ¢is¢enje zubi poslije jela,
obrezivanje nokata) i Cistocu imetka i
svega §to posjedujemo i imamo, a koja
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se postize: zekjatom, sadekatul-fitrom,
obi¢nom sadakom i kurbanom. Dusa
se Cisti kajanjem, a imetak zekjatom.
Slikovito i uvjetno kazano salat je du-
hovni, a zekjat materijalni obred. Kao
dva obreda, salat i zekjat jesu sinteza
duse i tijela. Kao $to je salat duhovna
veza i komunikacija s Allahom dz.3.,
tako je zekjat pravilan materijalni
odnos prema Njemu i prava veza
medu muslimanima. Salat uspostavlja
duhovni mir, zadovoljstvo i ravnotezu
u Covjeku, a zekjat Cisti imetak i us-
postavlja socijalni mir, zadovoljstvo i
ravnotezu u Ummetu Islama.

Zakljuéak

Prema vjerovanju i nauku Islama,
samo Allahu dz.3. pripada sve. On
je Jedini Izvor, Gospodar, Stvoritelj i
Vlasnik svega, a ne Covjek-pojedinac,
brak, porodica, rodbina, bratstvo, rod,
pleme, narod, nacija, rasa, ovjecan-
stvo, drzava, zajednica ili drustvo. U
okviru univerzalnog reda i poretka
Allah je Covjeku, ljudima, drustvu i
zajednici povjerio i upokorio sve ovo-
svjetske blagodati i dobra da se njima
sluze, koriste ispomazu i solidarisu na
precizno utvrden nacin. Kada je u¢inio
¢ovjeka halifom — povjeriteljem na
Zemlji i imamom —voditeljem i kada
mu je upokorio, prilagodio i stavio na
kori$tenje sve $to je na nebesima i na
Zemlji, Allah nije prenio na ¢ovjeka i
ljude pravo vlasni$tva i gospodarstva
nad stvorenim svjetovima i oni nema-
ju pravo zloupotrebe, neogranicene i
nekontrolisane upotrebe nad njima.
Zato ne postoji ni privatno, ni ko-
lektivno, ni mjesovito, ni nacionalno,
ni stranacko, ni drzavno, apsolutno
vlasnistvo, veé¢ trajno korisnistvo i
povjerenstvo nad svim dobrima u
najfunkcionalnijim, najefikasnijim,
najefektivnijim i najekonomié¢nijim
formulama: relativno privatnim, mje-
Sovitim, zajednickim ili drzavnim.
Pravilnim odnosom prema stvorenim
svjetovima, resursima i dobrima, na od
Allaha odreden nacin, zekjatom, sade-
katul-fitrom, sadakom, obaveznom i
dobrovoljnom solidarnoséu razrjesava
se hiljadama godina lazna dilema:
privatno ili kolektivno vlasnistvo.
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Zato u drustvu i meduljudskim od-
nosima zekjat i svi oblici islamskog
i dobrovoljnog izdvajanja imovine
za nemocdne i potrebne razrje$ava
najmanje dvije hiljade godina stare
dvije podjednako opasne, razorne i
tragi¢ne iskljucivosti: apsolutizaciju,
neprikosnovenst i fetisizaciju apso-
lutnog privatnog vlasnistva (tj. kada
se ljudska srca i duse zadoje, zarobe,
napune, napusu i pokore stvarima,
predmetima ili bi¢ima. Na planu
vierovanja to izaziva feti§izam, viero-
vanje i robovanje stvarima, strastima
i interesima. U druStvenom Zivotu
apoteoza i apsolutizacija privatne
imovine medu ljudima izaziva: zavist,
zlobu, mrznju, neslogu, socijalno ra-
slojavanje, nepodnosljive imovinske i
socijalne razlike, klasnu nejednakost,
klasne razlike, klasne suprotnosti i
klasne sukobe. Nepobitna je i kroz
sva vremena potvrdena istina da
apsolutizirano privatno vlasnistvo
razvija egoizam, sebi¢nost, skrtost,
gramzivost, pohlepu, nesnosljive
imovinske, socijalne i klasne razlike s
jedne, 1 mrznju, zavist, nezadovoljstvo,
bunt, pobunu, sukobe i eksploataciju
s druge strane. Na kult privatne imo-
vine javlja se druga misao i reakcija u
drustvu —apoteoza i fetisizacija apso-
lutne i egalitarne pravde, koja se, po
njima ostvaruje isklju¢ivo ukidanjem
privatnog i uspostavljanjem kolek-
tivnog, zajednickog, drustvenog ili
drzavnog vlasnistva. Ovi zastupnici u
privatnoj imovini vide osnovne izvore
zla, nemira, nesloge, nesrece i sukoba
medu ljudima. Privatna imovina ljude
ucini slijepim, sebi¢nim, pohlepnim,
gramzivim, li¢nim i bezosje¢ajnim.
Zato se sreca, blagostanje, opée dobro
i mir ne mogu ostvariti bez potpunog
ukidanja privatne imovine i zavodenja
potpuno kolektivnog i zajednickog
vlasnistva. Ako se uvede kolektivno
vlasni§tvo, a ukine privatno, naivno
smatraju oni, ljudi nece teZiti prijestu-
pima, nece biti lopovi, ubice, osvajadi,
kolonizatori, eksploatatori, nece
medu njima biti mrznje, razdora,
zavisi i sukoba, zato §to je privatna
imovina, sama po sebi i sama iz sebe,
izvor svakog zla i nesreée u srcima
i na dusama ljudi, ali i u drzavi,

drustvu, meduljudskim odnosima,
ekonomiji, privredi i Zivotu.
Zastupnici egalitarne pravde i
totalitarnog kolektivnog vlasnistva,
bez obzira na plemenite namjere,
nikada nisu razrijesili i uspostavili
pravilan, ekonomican, efikasan, efek-
tivan, racionalan i konkurentan odnos
prema zajednickoj imovini, jer §to je
svacije — to nije nicije, i kolektivno
vlasni§tvo svako trosi kao svoje i jo$
komotnije, a ¢uva kao nicije. S druge
strane, totalno kolektivno vlasnis-
tvo, kao nevlasnistvo ubija i razara:
privredu, ekonomiju, proizvodnju i
izvanjsku egzistenciju, a od ljudi for-
mira parazite i debile koji se iskljucivo
brinu o raspodjeli i potro$nji, a ne o
radu, u¢inku i proizvodnji. Kolektiv-
no vlasnistvo ubija sve ekonomske
motive, poticaje i interese ne samo
zarad i privredivanje ve¢ i za Cuvanje
imovine i unapredenje proizvodnje.
U kolektivnom vlasnistvu ljudi nece
da rade, nece da privreduju, nece da
Stede i ¢uvaju i uveéavaju imovinu
vec je troSe, rasipaju i razaraju zato
§to nije njihova. Uzimaju je i tro-
$e komotnije nego svoju, a Cuvaju
i brinu se o njoj kao o niéijoj. U
odnosu na stvorene svjetove i sva
stvorenja, prema Allahu dz.s. ljudi
imaju dvostruke duznosti: da uvijek
budu zahvalni Allahu na darovanim
blagodatima te da, u okviru Allaho-
vog reda i poretka, s imetkom i svim
blagodatima postupaju i raspolazu po
Allahovim propisima i Poslanikovim
preporukama. Na osnovu Kur’ana i
Sunneta, u okviru univerzalnog reda
i poretka iskljucuje se zloupotreba i
potpuna samovolja upotrebe imetka,
auspostavlja pravilan na¢in koristenja
i raspodjele svih ovosvjetskih dobara.
Tako Islam priznaje privatnu svojinu
(trajno koristenje a ne apsolutno vla-
snistvo), novo islamsko drustvo morat
¢e jasno izjaviti da ¢e svi krupni izvori
drustvenog bogatstva, a posebno
prirodni izvori morati biti u svojini
zajednice i sluziti dobru svih njenih
¢lanova. Privatna svojina podvrgnuta
je jo$ jednom ogranicenju na osnovu
izricite odredbe Kur’ana — obavezi
njene upotrebe u opée korisne svrhe.
U Islamu nema privatne svojine u

42



smislu koncepata Rimskog prava. U
odnosu na rimsku, Serijatska privatna
svojina ima jedno ovlastenje manje jus
abutendi — pravo zloupotrebe i jednu
obavezu vise — obavezu upotrebe za
opée dobro”, pise Alija Izetbegovié
u tezi 5 u “Islamskoj deklaraciji.”

"To je u osnovi pravilan odnos prema
Allahu dz.3. kroz stvorene svjetove i
stvorenja. Pravilan odnos prema ljudima
uizvanjskom i egzistencijalnom smislu,
kroz stvorene svjetove i stvorenja, jeste
zekjat, sadekatul-fitr, sadaka, sve vrste
milodara, obaveznih i dobrovoljnih
davanja u ime Allaha dz.3., na korist
ljudi. Buduéi da su nafake, opskrbe i
sposobnosti ljudi potpuno razlicite,
Kur’an pravilnim odnosom prema
ovosvjetskim dobrima nikada ne do-
zvoljava polarizaciju, na imucne i puku
bijedu, siromahe i sirotinju. Zato u
imecima i svim materijalnim dobrima
imu¢nih ima odredeno pravo i udio
za one koji prose, traze, nemaju, kao
i za one koji sebi ne mogu osigurati
materijalnu egzistenciju. To je od Boga
zagarantirano pravo sirotinje, bijedni-
ka, sirocadi, prosjaka, umno i fizicki
nesposobnih osoba, 0 kojima se u svim
vremenima u ime Allaha i po Njegovoj
neopozivoj Odredbi, moraju brinuti
imucéne i sposobne osobe. Zekjatom
i sadekatul-fitrom ¢ovjek istodobno
priznaje Allahove blagodati i zahvalan
mu je na njima. Covjek se tako uklapa
u Allahov red i poredak i uspostavlja
pravilan odnos prema ovosvjetskim
dobrima, kao $to, usto, i ispunjava
zagarantirano pravo sirotinje na njen
Hakk — pravo u imovini imu¢nih i
tako izvr$ava svoju duznost.

Sa stajalista socijalnih, staleskih
i klasnih odnosa zekjat, sadekatul-
fitr, 1 svi oblici islamskog obaveznog
i dobrovoljnog davanja isklju¢uju
moguénost polarizacije i klasne re-
volucije. Klasna revolucija moguca
je medu onim muslimanima koji ne
izvrSavaju obaveze: zekjata, sadeka-
tul-fitra, sadake 1 milodara. Ali tada
se postavlja pitanje koliko su oni
uop¢e muslimani ili su muslimani
samo po imenu? Prema svim do sada
navedenim ajetima i hadisima, imo-
vina, iako na halal nac¢in ste¢ena mora
se najmanje iz osam razloga Cistiti,
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iznutra kultivirati, oplemenjivati i
Cuvati: zekjatom, sadekatul-fitrom,
sadakom, porezima i milodarima, i
svim potrebnim, obaveznim i dobro-
voljnim davanjima ¢initi neupitnom
i halal imovinom. Prvo, darivanjem
obaveznog dijela iz svoje imovine
priznajemo i pokoravamo se Allahu
dz.8. kao Jedinom Izvoru i Stvorite-
lju svih dobara, resursa, blagodati i
nimeta. Drugo, time se neprestano
sje¢amo i zahvaljujemo Allahu na
Njegovim dobrima i blagodatima.
Treée, zato §to to Bog imperativno
i neopozivo nareduje. Cetvrto, §to su
ljudske nafake razli¢ite. Peto, $to su
ljudske sposobnosti i sklonosti ra-
Zligite. Sesto, §to ljudi Zive u razlici-
tim uvjetima i okolnostima na Ze-
mlji. Sedmo, da bi se izbjegla
totalna polarizacija na manjinu
imuénih i veéinu bijede i sirotinje.
Osmo, svi ljudi su, prema Kur’anu
stvoreni od istog Stvoritelja, svi po-
tjecu od zajednickog praoca Adema,
svi imaju istu sudbinu, pocetak i kraj
i svima su potrebne iste osnovne
stvari da bi bili Zivi. Prema Kur’anu
stvoriti jednog Covjeka je kao stvo-
riti sve ljude, sudbina jednog ¢ovje-
ka je sudbina svih ljudi, i spasiti Zivot
jednog jedinog Covjeka od bijede,
gladi, Zedi, neimastine, poplava, isto
je kao spasiti Zivot svih ljudi na svi-
jetu: “A ko udini da neciji Zivot spasen

bude — kao da je spasio sve ljude.”

(El-Maide, 32.) Zar ima veéeg, mu-
drijeg i boljeg poziva na saradnju,
solidarnost, samilost, meduljudsku
brigu, zastitu, pomo¢, empatiju, al-
truizam, upoznavanje, priblizavanje,
udruzivanje, povezivanje u dobru,
koristi, sigurnosti i zastiti. Na kraju
da navedemo misljenje profesora dr.
Dragana Veselina o doprinosu mu-
slimana u razvoju ekonomske misli i
teorije izmedu 7.1 15. stoljeca. “Eko-
nomska misao se kod Arabljana (mu-
slimana) razvijala ve¢ od VII vijeka,
ali se nije ogranicavala jedino na njih,
ved je njegovana i kod drugih musli-
manskih naroda. U razdoblju od 800
godina, kada izmedu pada Rimskog
carstva u V vijeku i teoloskih opaski
o ekonomiji Svetog Tome Akvinskog

iz XIII vijeka, u Europi (osim u
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Bizantiji i mediteranskim drzavama)
nema niti ekonomske politike ni
misli; upravo se kod Arapa (musli-
mana), u juznom i jugoisto¢nom di-
jelu naslijedenog rimskog prostora,
razvijala izuzetno plodna analiza
smisla ekonomije i fenomena rada i
trzista, nacela na kojima privreda i
pojedinac treba da pocivaju — na od-
brani slobode nau¢ne misli, savjetima
drzavi kako da postupa sa ekonom-
sko-socijalnim neda¢ama, i brojnim
drugim pitanjima. Arabljani (musli-
mani) su prvi narod koji je primje-
njivao gréka nacela u ekonomiji (gré.
oikonomia) tako da je preko vjere
pokusao da uvede moralna pravila u
proizvodnju, trgovinu i potro$nju,
pokusavajuéi da ustanovi standarde
umjerenog ponasanja. Muslimanski
filozofi su gréku rije¢ oikonomia
precizno preveli kao nauku o uprav-
ljanju domacinstvom, $to danas ba-
Stine svi teoreticari ekonomske mi-
sli. Mnogi istrazivaci ekonomske
misli govore da nije jasno zasto je
Jozef Sumpeter, odli¢an ekonomski
historicar, potpuno zapostavio mu-
slimansko razdoblje u svojoj “Povi-
jesti ekonomske analize”. 1z tog doba
je Sumpeter samo u jednoj fusnoti
u svom djelu spomenuo slavnog
Tunizanina Ibn Halduna iz XIV
vijeka, i to je bilo sve $to bi euro-
americki svijet trebalo da zna o arap-
skoj ekonomskoj misli. Radovi veli-
kih arapskih mislilaca u ekonomiji
ostali su po strani. Islamska ekono-
mija, govoredi o njoj europskim ri-
jec¢ima, nije ni kapitalisticka, nije ni
socijalisticka. Autenti¢na svakako
jeste, islamska je. Ona je izvjesna
verzija rane “socijaldemokratske”in-
tervencije u trziSnom drustvu bez
prihvatanja svih oblika poslovanja
kapitalom naslijedenih iz rimskog
doba (kamata, dividenda). Ona je
oblik religiozne humanizacije starog
trzi$nog rimskog sistema, a danas
savremenog kapitalizma. Svojina —
Za razliku od svojinske segregacije
u Europi — u to vrijeme seljacke,
plemenske i feudalne kontinentalne
ekonomije, Islam izri¢ito brani pra-
vo svih pravovjernih stanovnika na
privatnu svojinu i nareduje stroge
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kazne za lopove, pljackase i preva-
rante. Muhammed a.s. je jasan kada
kaze da je onaj ko umre branedi
svoju imovinu muéenik. Kod Euro-
pljana je u odbranu privatne svojine
stao Toma Akvinski, preko 600 go-
dina poslije Muhammeda, kada je
naglasio da kada su ljudi vlasnici
nekakve imovine onda vise brinu o
svojim stvarima nego o tudim, tada
bolje rade za sebe nego za druge, i
manje se svadaju kada su im posjedi
razdvojeni nego kada rade na zajed-
ni¢kim Oni su neke od uvjeta za
postojanje perfektnog trzista defini-
sali gotovo 1400 godina prije Euro-
pljana. Recimo, Islam ne tolerise
prikrivanje informacija koje se od-
nose na prodavanu robu i jam¢i kup-
cu pravo da o robi zna sve §to mu je
od interesa, kao i da ponisti kupo-
vinu, a novac dobije natrag ukoliko
je laznim obavjestenjem naveden da
kupi robu protivno svojim ciljevima.
Na berzama Europe ovo je primi-
jenjeno tek u XIX vijeku, poslije
necuvene prevare Natana Rotsilda
na Londonskoj berzi 1814. kada je
pronio glas da je Napoleon pobije-
dio na Vaterlou, potom kupio akci-
je preduzecéa koja su trgovala sa
Europom, a zatim ih sutradan pro-
davao po visoj cijeni, kada je stigla
vijest da je slobodna trgovina osi-
gurana, bududi da je Napoleon

pobijeden. Teorijski znacaj informa-
cionog sistema u perfektnom trzistu
obrazlozit ¢e Alfred Marsal u En-
gleskoj tek 1890. godine. Cijene —
Islam ne dozvoljava odredivanje
cijena od drzave, osim kada je to
nuzno zbog kriza, zbog rata, prirod-
nih nedaca i socijalnih nemira. Tje-
rati ljude da prodaju ono $to nije
obavezno za prodaju ili im uskradi-
vati prodaju ono §to je dozvoljeno
prodavati, nepravedno je i nezako-
nito. U javnu (zajednicku) svojinu u
Islamu spadaju Sume, pasnjaci, neo-
bradena zemlja, vode, rudnici, okean
i sli¢no, i ova dobra se ne mogu pri-
vatizovati. Zbog stava Muhammeda
a.s.da suljudi ortaci u tri stvari: vodi,
vatri (struji) i pasnjacima. Nema
sumnje da se sa uvjerljivo§¢u moze
zastupati teza da je Muhammed a.s.
zelio vecu jednakost u drustvu, i da
je zbog moralnih, socijalnih i poli-
tickih razloga trazio preraspodjelu
dohotka —u ime Boga. Ta jednakost
se odnosila i na izjednacavanje Zena
sa muskarcima u nasljednom pravu
(feraizu). Cak neki misle da je nje-
gova intervencija protiv negativnih
efekata slobodnog trzista, posebno
monopola i nezbrinutih sustina Isla-
ma. Drugim rije¢ima, ekonomsko
jezgro Islama se odnosi na preras-
podjelu nov¢ane imovine, prije sve-
ga putem dobrovoljnih i prinudnih

s

poreza, posto se primarna raspodje-
la na trzistu odigrala. Uistinu, Islam
se ne mijesa u vodenje ekonomske
politike, osim $§to odreduje opéa i
pojedina¢na pravila u okviru kojih
ona moze da se odvija. On, ustvari,
zahtjeva manje razlike u imovini, ne
dozvoljava opasne rizike u trgovini i
milodarnim kompenzacijama nado-
knaduje vlasnicima kapitala dio iz-
gubljene imovine u proizvodnji i tr-
govini. Akumulacija kapitala se
osigurava osudom gomilanja bogatstva
radi razmetanja i zbog monopolske
manipulacije rezervama roba na tr-
zistu. Ideal Islama nije siromasan
Covjek veé vrijedan, imuéan, darezljiv
i milostiv. Rad u Islamu nije Zrtva kao
u ranom kr$¢anskom promisljanju,
niti je skromnost u potrosnji desti-
mulativna odredba za uveéanje kapi-
tala. U tom smislu Islam ne slavi
siromastvo, ve¢ podstice na poboljsa-
vanje proizvodnje i standarda stanov-
ni§tva. Zato danas je rastuci predmet
naucnog interesa otkrivanje islamske
ekonomske misli, ali i razloga zbog
kojeg su nomadski i gradski stacio-
nirani Arabljani pod Islamom bolje
preuzeli privredna, trgovacka, medi-
cinska, tehnicka i intelektualna do-
stignuca gréko-rimskog svijeta od
kr$¢aniziranih naroda Europe — tada
podjednako nomadskih i stacioni-
ranih, kao i Arapi.”

Summary

SOCIAL CARE IN ISLAM

Ll 3 Lol LU, Lle )

Mustata Spahi¢

oo el s e Lelana) Lty Lle ) Jlall e 3l
Jo r.‘sLEJ\ sl g cdaladl ol pd| o= A S eple iy 25 s
o 3 Ul 3Ll Lo ) SIS oty kD 2o
ey el V1 51l Ol o 5 AL BLadl o 3 a3 of
ey Aol L) Sl gy o ST ¢ ) sl e
AW 3 £ WLl 0k (52l e oy ade il Lo o) 0 380
etz 5231 a8y sl 3 3Ll 332 4 OF STl L U
o a5 0y by A lara |y LT CLY A o 30150
(palaall Iy KVl as Lol A G yd) L) ol sl
N e e 52 L)

el oLV a5 e de iz V1 &l ) st ) LS))

Novi Muallim ¢ ljeto 2014 * god. XV ¢ br. 58

This article discusses the theses of social care within the framework
of the teachings of Islam. Defining the concepts of ownership, dis-
tribution of public resources, economy and the economy based on
Islamic principles, the author presents an insight into some models
and prospects that could help in solving the issue of growing social
inequity on a global level, but also in each local Muslim community.
"The author supports his arguments by the saying of Muhammed s.ws
wherein is stated that people are partners in three things: water, fire
(electricity) and pastures. Thus keeping in mind that Muhammed
s.w.s desired greater equality in society and for moral, social and
political reasons he (s.w.s) demanded redistribution of income — in
the name of God, the author concludes that countering the negative
effects of free market economy, especially monopoly and caring for
deprived and poor is the essence of Islam.

Key words: social care, Islam, za4at, economy, society
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ISLAM | CUDESNOSTI

STVORENJA:

ZIVOTINJSKO CARSTVO!

Annemarie SCHIMMEL

Da [ trebam da dadnem primjer kakav Zelim,
Kao sto je Allah komarca kao primjer
za Zivot dao?

vako je pisao njemacki pje-
snik Goethe u West-Os-
tlicher Divanu ili “Isto¢-

nome Divanu zapadnoga autora”,
divanu poezije koju su nadahnuli per-
zijski pjesnik Hafiz al-Sirazi (umro
1391./794. po hidzri), i islamska
kultura opéenito. Goethe u stihu
aludira na Casni ajet “Allah se zbilja
ne stidi da kao primjer komarca
navede, ili nesto od njeg sicusnije!”
(Sura al-Baqara, ajet 26).

Ovaj primjer ukazuje na ulogu
zivotinja u Casnome Kur’anu, gdje
se one Cesto spominju na razlicite
nacine. Zivotinje imaju vaznost u
islamskoj tradiciji. Uzviseni Allah
kaze: “I nema niti jednoga Zica a
da nije On uzeo sudbinu njegovu.”
(Sura Hud, ajet 56), da bi ¢ovjek
naucio da sva bi¢a spominju Allaha,
i povinuju se Njegovoj Mo¢i. Zbog
toga nije ¢udno da Zivotinje imaju
veoma vaznu ulogu u svim aspekti-
ma islamske kulture. Visestruko je
islamska kultura potpuno usvojila
razmisljanja i obicaje koji se odnose
na zivotinje iz doba dzahilijjeta, na-
kon §to ih je poboljsala i unaprijedila.

Ko god namjerava da u¢i arapski
jezik, zna da velike Zivotinje poput

! Mu’assasa al-Furqan li al-turat al-"islami,
Mangsurat al-Furqan: raqm 81/Silsila
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lava i konja — $tavise, i one koje su
manje, poput macke — imaju brojna
razli¢ita imena. Poznata je jedna
pric¢a o beduinu koji je slu¢ajno nasao
neku macku, stvorenje koje nikada
prije toga nije vidio u svome Zivotu.
Pokusavao ju je prodati na trgovima
kao rijedak poklon. Kada je otkrio
da svi ljudi na koje je nabasao macki
nadijevaju razli¢ita imena, obradovao
se misleci da ona predstavlja veliko
bogatstvo. Njegove su nade potonule
kada je vidio da ta macka ne vrijedi
nista. Svoje je razocarenje iskazao re-
kavsi: “Ni vecega stvorenja po imenu,
ni manjega po vrijednosti!”

Ne smijemo zaboraviti da su lju-
dima ¢esto davana imena Zivotinja,
poput rije¢i “Lav” (asad) koja ima
brojne sinonime u arapskom jeziku,
kao sto su “layt”, i “ghadanfar”, i
slicno. Na perzijskom jeziku lav je
“§ir”, a na turskom “arslan”— da i ne
spominjemo imena drugih Zivotinja.
Kod beduina je bio rasprostranjen
obicaj da se novorodencetu nadije
ime prve stvari koju ugledaju od-
mah nakon rodenja. Stoga se susrecu
imena koja se mogu €initi ¢udnima,
poput jeza i sli¢no. U starim arapskim
izvorima pojavljuju se ljudi koji nose
imena zivotinja koje su ¢ak “gore”
od jeza. Imena ptica grabljivica su
bila rasprostranjena, poput “sokola”
ili “lesinara”. Ova su imena posebno

muhadarat mu’assasa al-Furqan: raqm

5, London, 2003/1424.
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UDK 591.511:28

odusevljavala Turke iz Srednje Azije,
tako da, na primjer, susre¢emo imena
poput: Sunqur, Tughan i Tugan. Imena
Zivotinja su kori$tena i kao nadimci:
na primjer, nadimak “Lav Boziji” dat
je Aliji ibn ebi Talibu (r.a.),i preveden
na perzijski kao “Sir-e Khoda” i na
druge jezike takoder. Tako su sufijskim
Sejhovima davani sli¢ni nadimci, pa je
Abd al-Qadir al-Geylani poznat kao
“Bijeli soko”, a Indijac Lal Sahbaz
Qalandar (umro 1274./672.) po na-
dimku “Crveni soko”.

Arapska knjizevnost, kao i per-
zijska, odlikuju se brojnim pricama
o Zivotinjama, u koje spada “Kelila i
dimna”, djelo koje je na arapski pre-
veo Abdullah ibn al-Mugqaffa’ (umro
762./145.) u osmom stolje¢u, i koje se
probilo do Evrope u Srednjem Vijeku.
“Kelila i Dimna” vise je puta ispisi-
vana u islamskoj tradiciji. Rukopisne
primjerke ovog djela uvijek su krasile
izvrsne slike. Kelila i Dimna nije bila
jedina knjiga koja je sadrzavala price
o Zivotinjama, bududi da ove price o
Zivotinjama nisu bile zanimljive samo
Citaocima i piscima, veé su i sufije
iskazale veliko zanimanje za njih.
U tom periodu, krajem dvanaestog
stoljeca, dvojica pisaca iz Perzije
su pisali pri¢e o Zivotinjama. Jedan
od njih je bio “Sejh Iluminacije”,
Sihabuddin Yahya al-Suhrawardi,
(koji je ubijen u Halepu 1191./587.,
u svojoj trideset i osmoj godini, i koji
se ne bi trebao zamijeniti sa Ome-
rom al-Suhrawardijem, osnivacem
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suhraverdija (umro 1234./632.). Krat-
ke price koje je napisao al-Suhrawardi
na perzijskom govore o: paunu koji se
sakrio ispod korpe i zaboravio svoju
kuéu u carevome vrtu, o gusteru ko-
jeg su zarobili §i$misi jer su ga zeljeli
kazniti najgorom moguc¢om kaznom,
a to je da ga izbace van na zaslje-
pljujuée sunce, §to je, ocito, kazna za
§i$mise koji Zive samo u mrkloj tami.
Medutim, takvo $to izvor je srece za
gustera koji uziva u suncu (i to jasno
predstavlja nemogucénost onih koji
su duboko ogrezli u materijalizmu
Zivota da shvate ljepotu koja se nalazi
u duhovnom Zivotu). Sufije su napisale
mnogo Zzivotinjskih parabola.

Otprilike u istom periodu, na sje-
veroistoku Irana, Fariduddin al-Attar
(umro 1229./627.) pisao je brojna
znacajna djela, od kojih i pjesnicko
remek-djelo “Govor ptica” koje u
lijepim prizorima oslikava putovanje
dusa ptica u potrazi za tajnovitim “Si-
murghom”, na kojeg nabasaju nakon
§to lutajuéi obidu sedam dolina. Jos
od davnina ptice su simbol duse koja
je zarobljena u tro$nome tijelu.

I dok je bilo Zivotinja koje su bile
omiljenije u staroj arapskoj tradiciji,
poput brzoga ata, snazne deve i sokola
lovca, pomjeranje sredista civilizacije
u Bagdad na pocetku abasidske dr-
zave, vodilo je ka evoluciji u arapskoj
knjizevnosti, pa su pjesnici stila badi
razvili poeziju o lovu (al-tard), a divlje
Zivotinje su drzane u ku¢ama kao lju-
bimci. Nije ¢udno, stoga, §to je poezija
u abasidskom periodu poznavala pje-
sme u slavu voljene macke ili odanog
psa, a u isto vrijeme pojavile su se i
naucne poslanice o konjima i onome
§to se odnosilo na njih. Tako su djela
o sokolarenju i uzgajanju konja postala
jako bitna na dvoru. Paznju koju su
muslimanske halife kasnijega perio-
da pruzale sokolovima u posebnim
vrtovima za Zivotinje na dvorovima
najbolje pokazuje ono §to se nalazi
u hronikama mogulskih kraljeva u
Indiji pocev od Sesnaestog, pa sve do
osamnaestog stoljec¢a. Ne samo da su
se slonovi kupali toplom vodom, ve¢
su neki od njih svaki dan ispijali vino.

Od pocetka devetog stoljeca nove
ere, arapski pisci su zapoceli pisati

<
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knjige o Zivotinjama. Prvi od njih
je bio Abu Osman ‘Amr ibn Bahr
al-Dzahiz (umro 869./255.), ¢ija je
“Knjiga o Zivotinjama” (Kitab al-
hayawan) postala modelom takvog
knjizevnoga Zanra, a potom je Ibn
Bahtishu (umro 1059./451.) napisao
knjigu “Koristi Zivotinja” (Manafi’
al-hayawan). Zekeriyya al-Qazwini
(umro 1405./817.) usredotocio se
na ¢udnovatosti u svijetu Zivotinja.
Egipatski u¢enjak Muhammad ibn
Musa al-Demiri (umro 1383./682.)
ostavio nam je bogatu riznicu znanja
u knjizi “Zivot Zivotinja” (Hayat al-
haywanat) u kojoj kao u enciklopediji
Citatelj pronalazi sve §to mu treba iz
biologije i veterinarstva, do onog $to
se u pjesnistvu ispjevalo o zivotinjama
ili do Serijatskih presuda koje se vezu
za Zivotinje. Mozda ¢emo ipak malo
pricekati prije nego $to isprobamo
lijek za kasalj koji nam se tu nudi:
Uzmi mozak male gazele i pomijesaj
sa mascu misa, neka mjesavina provre
i u nju dodaj kasu od sjemenki kima...

Filozofi su iz redova Zivotinja
uzimali primjere da bi objasnili svoje
teorije. Mozda je najbolja knjiga u
ovom polju “Poslanice Ciste Braée”,a
posebno dvadeset i druga poslanica o
stvaranju Zivotinja i njihovih katego-
rija, te u samoj toj poslanici “Odlomak
o objasnjavanju neprijateljstva izmedu
dzina i sinova Ademovih”. Lennard
Goodmann je sadinio izvrstan engle-
ski prijevod ovog poglavlja, a postoji
i njemacki prijevod Alme Giese koji
se po kvalitetu moze usporediti sa
prethodnim. Sustina ove jedinstvene
knjige je da Zivotinje imaju zapa-
njujuce darove i sposobnosti, te da
se Covjek ¢ini slabijim od Zivotinje,
ali je on, usprkos tome, iznad njih,
jer je “zivotinja koja govori”, kojoj
je Allah podario blagodat logi¢noga
razmisljanja. A ono $to je vaznije od
svega toga je to da je Allah istakao
Covjeka s pologom, kao $to stoji u
rije¢ima Uzvisenoga: “Mi smo doista
Polog ponudili nebesima, i Zemlji, i
planinama, pa su odbili da ga ponesu
i od njega se sustegli bijahu, a covjek
Polog ponese, doista je ovjek nepra-
vedan spram sebe i neznalica velika.”

(Sura al-Ahzab, ajet 72).

Zivotinje igraju veliku ulogu u
tumacenju snova. Svaka Zivotinja ima
posebno znacenje u tumacenju, ali
opée pravilo je to da se san u kojem
se savladava Zivotinja poznata po
surovosti ili prljavstini tumaci kao
obuzdavanje losih osobina.

Nijje iznenadujuca ¢injenica da po-
stoji veliki broj primjera koji se vezu
za Zivotinje, u razli¢itim kontekstima,
u svakodnevnom zivotu, i u knjizev-
nim djelima takoder. Turski pjesnik
Ziya Paga (umro 1880./1297.) ovako
izrazava jednu popularnu misao:

Da li elegantan izgled moze da podari
Pplemenitost onome ko je roden bijedan?
Ostaje li magarac magarcem? Cak i
ako se ogrne svilenim plastom zlatom
izvezenim!
Bas kao sto i engleska poslovica veli:
Majmun je majmun, a sluga sluga,

Pa makar obukli svilu ili kadifu.

Poredenja sa zivotinjama ima
barem onoliko kao u poslovicama
na zapadnim jezicima. Onaj ko ¢ita
Haririjeve Meqame mnogo uziva u
lijepim — ali i grubim poredenjima,
koja izraz “ruzniji od majmuna” na
kraju i ne ¢ine toliko Zestokim.

Narodne price uvijek slusaocima
nude neku 7unazaru, i revnosno poku-
$avaju utvrditi superiornost odredene
Zivotinje nad drugom: koja je vaznija,
deva ili krava, ovca ili kokos? I doista,
koja moze tvrditi da je superiornija
od ostalih? Ovaj je knjizevni Zanr
bio poznat u knjizevnim krugovima
sigurno sve do vremena Emina al-
Rayhaniya (umro 1940./1358.).

Zivotinja od najveée vaznosti u
sufijskim pri¢ama je ona koja se Zr-
tvuje da bi spasila Zivot svoga vlasnika
i to je popularna ideja u islamskom
svijetu. Tako, naprimjer, susrede-
mo macku indijskog sufije Ashrafa
Dzihangira al-Samnaniya (umro
1305./808.) koja je upala u zdjelu
sa kljucalim mlijekom jer je vidjela
zmiju otrovnicu na dnu lonca, pa je
zeljela da spasi Zivot svoga vlasnika
koji je krenuo popiti to mlijeko. Zi-
votinje, a posebno macka, primjeri
su duhovne svijesti, pa u brojnim
prilikama macka upozorava svoga
gospodara, koji samo jednim pogle-
dom u jednom trenutku pretvaraju
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goropadnu macku u poslusnu Zivo-
tinju. Stavie, neke sufije su Zivjele u
drustvu Zivotinja, pa je tako Sahl ibn
Abdullah al-Tastari (umro 896./282.),
jedan od najvecih sufijskih imama,
izgradio u blizini svoga stana kucu
koju je prozvao “Kuca lavova” gdje
su zajedno Zivjele divlje Zivotinje u
harmoniji. Sufije su odgajale Zivotinje
koje su im ponekada sluzile odano i
pozrtvovano. Mnogo je ovakvih prica
u hagiografijama evropskih sve¢enika
u Srednjem vijeku.

Prica o Rabiji al-Adevijji (umrla
752./135.) mogla bi biti ta¢na: pripo-
vijeda se da Zivotinje nisu bjezale od
nje, jer ona nije mirisala na Zivotinjsku
mast, bududi da je bila striktni vegetari-
janac kao i mnogo drugih sufija. Covjek
mora postovati Zivotinje jer su one
Allahova stvorenja, §to je ocito iz price
o Zamahseriju (umro 1143./537.), koji
je bio jedan od najpoznatijih mufessira
Casnoga Kur'ana. Al-Zamahseri je
izgubio stopalo tokom jednog od
svojih putovanja, i kada je upitan kako
se to desilo, odgovorio je da je imao
jednu pticu u djetinjstvu. Ta ptica je
upala u rupu u zidu i nije mogla izaéi
iz nje. Kada je al-Zamahseri pokusao
daje izvadi iz rupe tako $to je povukao
konac koji je bio zavezan oko njezine
noge, noga se slomila i otrgnula od
ptice. Kada je njegova majka saznala
$ta se desilo jadnoj ptici, proklela je
sina da i sam izgubi stopalo, a Allah
joj je uslisio dovu.

Zivotinje su Allahova stvorenja i
sa njima moramo postupati pazeci
da ih ne povrijedimo. Stavise, neki
ljudi poput Abu al-Ala al-Ma’arrija
(umro 1057./449.) smatrali su da
¢e Allah dobrim vratiti Zivotinjama
na ahiretu za sve ono §to su morale
pretrpjeti na ovom svijetu. Poznato
je da je Poslanik zabranjivao podsti-
canje bilo koje vrste borbe izmedu
Zivotinja, poput borbe pijetlova ili
borbe ovnova. Nazalost, ovi oblici
borbe, usprkos Poslanikovoj zabrani,
postali su oblici popularne narod-
ne razonode, koja se upraznjavala
nasiroko i postala dijelom pompe
u mogulskom periodu. Minijature
prikazuju detalje ubijanja izmedu
slonova i deva.
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Poc¢nimo opisivati zivotinjsko car-
stvo od najnizih Zivotinja — insekata.
Neki se insekti mnogo spominju u
Casnome Kur'anu, a posebno ska-
kavci: Pa smo Mi na njib povodnje
slali, i skakawvce, i krpelje, i Zabe, i krv
kao znakove razgovijetne, ali, oni su
Zidine, ajet 133). Ovaj ajet govori
o poplavama i skakavcima koji su
preplavili Egipat kao kazna za nje-
gove stanovnike. Sto se tice musice,
sa kojom smo poceli ovu nasu pricu,
ona, usprkos svoje ocite slabasnosti,
moze da, Bozijom dozvolom, bude
sredstvo osvete, veliki neprijatelj
kojeg ne bismo trebali potcjenjivati.
Zar nije malena musica uspjela ubiti
Nimroda, tog velikog tiranina, tako
§to je upuzala u njegove nosnice i
unistila mu mozak? Allah kaznjava
svakog tiranina tako $to na njega
posalje najmanje stvorenje.

Osmotrimo musicu iz jednog
drugog ugla, u kasidi koju je napisao
indijski pjesnik na urdu jeziku, u
ljetnoj sparnoj nodi:

Ko je ta $to dolazi u moju sobu svake noci?

Da me probudi dok pjevusi romanse

u maojoj s0bi?

Je li prijateljica, 5to nesto hoce?

Ne, to je musica!

Buha je jos dosadnija, ali se prenosi
da je, kada su se neki ashabi dosli po-
zaliti na tu slabasnu Steto¢inu, Poslanik
rekao: “Barem vas ona budi na namaz.”
Ucenjaci su raspravljali o pitanju da
li je dozvoljeno ubijati buhe i vasi na
hadzu,a jedan od njih, Muhammad ibn
Omar al-Ghumri (umro 1445./849.),
koji je Zivio u Kairu, napisao je risalu o
“buhama i vasima u odjedi i njthovom
utjecaju na Cistoéu tokom obavljanja
obreda hadza”.

Sudbina muha je jednaka $to se
tice ljubavi i mrznje. Zar ne ide muha
kamo zeli? Nije naodmet spome-
nuti ¢uvenu izreku: “Umisljeniji od
muhe”. Kaze se da se abasidski halifa
al-Ma'mun, sin Haruna al-Rasida, Zalio
na mnostvo muha koje su ga stalno
opsjedale, i skoro u ocaju upitao je
velikoga pravnika Muhammada ibn
Idrisa aé—gaﬁ’ija (umro 819./204.):
Zasto je Allah stvorio muhu? Al-Safii
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mu je odgovorio da je Allah stvorio
muhu da bi pokazao onima koji imaju
vlast da postoji nesto §to oni ne mogu
pobijediti, ma kako to pokusavali. Al-
Ma'mun je prihvatio taj dokaz.

Muha se u perzijskoj tradiciji obic-
no povezuje sa slatkisima. Hafiz kaze
da nije cudno da se radoznali okupljaju
na vratima voljenoga, “Jer gdje ima
Secera, tamo se okupljaju muhe”.

Pauk je jedan od insekata koji
se mnogo spominju u Casnome
Kur’anu: Primjer onih koji mimo
Allaha uzimaju zastitnika jeste kao
primjer pauka! On sebi isplete kucu! A,
zbilja, kuca najslabija upravo je kuca
pankova! Nek’ znadu! (Sura Pauk, ajet
41).U posljednjem dijelu ajet mozda
ukazuje da je ono $to se ¢ini poput
tanahne niti u biti snazna stvar. Iako
se paukova mreza smatra krajnje
slabom, u islamskoj historiji prona-
lazimo jednu lijepu pri¢u o pauku
koji je opleo mrezu na vratima pecine
kada su u njoj prenodili Poslanik i
Abu Bakr al-Sadiq na putu u Yathrib.
Tako se pauk moze promatrati kao
znak neobjasnjive djelatnosti Uzvi-
senog Allaha. U jednoj lijepoj kasidi
perzijske pjesnikinje Parvin Etisa-
mi (umrla 1941./1360.) neumorni
pauk je opisan kao “Allahov tkalac”.
Medutim, pjesnici i oni koji nisu
pjesnici uglavnom napadaju pauka,
i upozoravaju itaoca na opasnosti
od ogrezlosti u svjetovnim jalovim
poslovima:

Za ovim svijetom tréanje samo ée
stvoriti dahtange,
Sve $to za kucu pauku treba, samo je
njegovo pliuvanie.

Mrav je jedno od majusnih stvo-
renja koja se mnogo spominju, u
lijepoj prici o Sulejmanu a.s., posla-
niku i kralju: Cim stigose do mravije
doline, jedan mrav rece: “O mravi!
U wvasa stanista ulazite, da vas ne
zgazi Sulejman i vojske njegove a da
to i ne ogjete!” (Sura Mravi, ajet 18).
Razgovor izmedu velikog poslanika
i malenog skromnog stvorenja po-
stao je izvor nadahnuca za mnoge
pjesnike u pricama, metaforickim
slikama i poslovicama. Mnogi od
tih pjesnika usporedivali su se sa
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slabim mravom koji se usprkos svojoj
nitavnosti i prezrenosti nada da e
modi biti primljen u prisustvo vladara
ili voljenoga. Pripovijeda se da je
mrav ponudio Sulejmanu a.s. sjeme
lotosova cvijeta, a u drugoj verziji
nogu skakavca na dar, pa je noga
skakavca pocela oznacavati onoga ko
ponudi sitan dar velikasu — dar koji je
malen samo po izgledu ali plemenit
po namjeri, bududi da je skakavceva
noga tezak teret za slabasnoga mrava.
Damiri spominje da je mrav najza-
hvalnije bice. K tome, usprkos svome
slabasnome tijelu, mrav se opisuje po
snazi i hrabrosti, jer moZe na svojim
ledima da ponese ono §to je mnogo
vece od njega. Pripovijeda se da je
jedan od dobrih evlija blagoslovio
nekoga vladara uputivsi dovu za
njega: “Molim Allaha da te ucini
jakim poput mrava.” A potom je
objasnio ovu naizgled besmislenu
dovu zbunjenome vladaru.

Iako se mrav uglavnom smatra
dobrim, snaznim i poZzrtvovanim
stvorenjem, neki autori ga vide po-
hlepnim i gramzivim, jer nagomilava
hranu ispod zemlje da bi se njome
prehranjivao u zimskim mjeseci-
ma. Perzijska knjiZevnost ima obilje
pripovijedaka koje usporeduju to
slabasno $krto bice sa bulbulom i
drugim cvrkutavim pticama koje
provode ljetne dane veselo pjeva-
judi i posjecujuéi basce i uzivajuéi u
njihovoj ljepoti.

Ako mrav privlaéi paznju kao
dobri i omrazeni insekt u isto vrijeme,
jedno drugo stvorenje je pohvaljeno
u Casnome Kur’anu, a to je péela
koju upucuje bozansko nadahnuée
u suri Pcele: 4 Gospodar tvoj péelu
nadahnuo je: “Gradi sebi nastambe
u planinama, u drvecu, i u onome sto
ljudi naprave” (Sura Pcele, ajet 68).
Rije¢ “wahy” koja se obi¢no odnosi
na nadahnuée koje Allah spusta
poslanicima, daje pcelama posebno
mjesto u Zivotinjskome carstvu.

Ljekovitost onoga §to péele pri-
preme — med — koji se spominje u
Kur'anu: Iz utroba péelinjib izlazi
napitak boja raznolikih, u njemu lijek
za ljude se nalazi! (Sura Péele, ajet
69), nije jedini razlog divnih prica
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i pjesama evlija o péelama, vec i to
§to je i Poslanik s.a.v.s. volio med.
Tako se kaze da je plela pomogla
Aliji ibn Abi Talibu u jednoj od
bitaka, i da je kralj péela “Al-Ya’sub”
(tada se vjerovalo da pcele imaju
vladara a ne vladaricu) imao ulogu
u opisivanju vodstva i snage Alije u
ratnom vremenu. (Treba spomenuti
da su Evropljani saznali da je kraljica
pcela Zensko a ne musko tek nakon
mnogo vremena — njemacka rijec¢ za
kraljicu der weise/koristi mugki ¢lan).
Jedna od najljepsih prica o péelama,
koja je bila poznata stanovnicima
Anadolije u Cetrnaestom stoljecu, a
koja je bila tema narodnih pjesama
u Sindu u osamnaestom stoljecu,
prica je o otkricu meda. Toga dana
dosli su gosti u posjetu Poslaniku.
On nije imao ni$ta da im iznese sa
hljebom — ni slatkise ni kajmak ni
bilo $ta drugo. Odjednom se pojavila
pcela da mu pomogne. Zamolila je
Poslanika da posalje jednog od ashaba
sa njom. Alija je krenuo sa njom i
vratio se noseéi veliki komad meda
kojeg je uzeo sa drveta. Poslanik i
Alija su probali tu ¢udnu tekudinu,
i na njihovo ¢udenje ta tekuéina je
bila jako slatka. Péela je objasnila da
kada pcele skupe nektar sa polja, uz
stalno izgovaranje “Casnih salavata”,
blagoslova na Poslanika, med postaje
sladak. Anadolski pjesnik Yunus
Emre (umro 1321./720.) preporu-
¢io je da svi ljudi slijede ovaj nacin
donosenja salavata na Poslanika u
svim trenucima dok i oni takoder
ne postignu slatkocu.

Med se spominje kao ljekovito
sredstvo, ponekada pomijesano sa
siréetom. Cesto se upucuje na vezu iz-
medu svijece i meda: u jednoj perzijskoj
srednjoviekovnoj pjesmi svijeca place
odvojena od meda koji ju je prethodno
grlio. Stoga nije cudno kada se duhovni
voda opisuje kao péela, jer daje duhovno
slatko svojim muridima.

Dok postoje mnogobrojne pohvale
pceli, njezina rodica, osa, omrazena
je i prezrena. U poeziji, a posebno u
perzijskoj poeziji, postoje brojne price
u kojima se osa poredi sa tiraninom ili
sa najopasnijim neprijateljem. Kada
muskarac ne slusa upozorenja svoje

zene da ukloni leglo osa sa tavana,
kasnije je kaznjen bolnim ubodom tog
insekta, buduéi da ih je trebao ubiti
odmah. Perzijski pjesnik Sadi (umro
1292./691.), koji pripovijeda ovu pricu,
na jednom drugom mjestu pise:
Uistinu je tiranin poput ose
Uwijek u srcu tvome izaziva strah i nemir
Ali onoga dana kada pobijedss strpljenje
Tada ces mu smrskati glavu stopalom
bez milosti.

Postoji jos insekata, medu njima
moljac i leptir. Leptirica se ¢ini zbu-
njenom, jer leti bez cilja i namjere. Abu
Hamid al-Gazali (umro 1111./791.),
slijedeéi znak u Casnome Kur'anu,
smatrao ju je nesretnim i grjeSnim
stvorenjem. Ali leptirica je usporedi-
vana sa pravim asikom kada se nade u
plamenu svijeée. Ovo je poredenje po-
stalo veoma popularno u Njemackoj.
Njemacki pjesnik Goethe je koristio
sliku leptirice koja Zrtvuje svoj Zivot da
bi se ujedinila sa voljenim: plamenom
svijece. U jednoj od svojih pjesama iz
“Isto¢noga divana zapadnoga pisca”
Goethe opisuje tu Zrtvu za voljenog
pod naslovom “Blagoslovljena ljubav”.
Goethe je veé prije naisao na tu sliku
kod austrijskog orijentaliste Josepha
Von Hammer-Purgstalla u njegovome
prijevodu pjesme perzijskog pjesnika
Hafiza, koii je iskoristio pricu onako
kako su je koristili i brojni pjesnici prije
njega u perzijskoj tradiciji. Porijeklo
te price seze do male knjige sufije
Husayn ibn Mansura al-Halladza,
koji je pogubljen u Bagdadu 922./309.
i prozvan “Mucenikom bozanske
ljubavi”. U njoj je al-Halladz ostavio
jedan opis sudbine zaljubljene leptirice
u “Knjizi paunova” (Kitab al-tawasin)
koja je vjerovatno napisana u zatvoru.
Nju je 1913. godine objavio Louis
Massignon. Al-HalladZ u lijepoj ri-
movanoj prozi opisuje kako leptirica
oblije¢e oko svijece a potom se vraca da
bi svojim sestrama pripovijedala o tom
iskustvu. Al-HalladZ objasnjava da je
svietlost svijece “znanje Stvarnosti”a
njena vrelina “stvarnost Stvarnosti”,
dok je ujedinjenje sa njom je “Istin-
ska Stvarnost”. Zudeéi da dosegne
Istinsku Stvarnost, leptirica se baca
u plamen i nikada vi$e ne prica i ne
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vraca se vanjskome obliku, stvorenim
bi¢ima.

Tako je leptirica za skoro sve
pjesnike perzijsko-turske, i indo-
islamske tradicije, postala simbolom
ljudskoga duha, koje Zeli da se sjedini
sa Bozanskim Voljenim. To je doista
odgovarajuéi simbol, buduéi da je
leptirica simbol duha i kod Grka.
Jedan indijski pjesnik je u osamna-
estom stolje¢u napisao:

Ljubav je potpuna u srcu iskrenoga Asika
Leptiricu ne mora niko nauciti kako
Ce izgoryjeti.

Pjesnik Ikbal, koji je volio upo-
trebljavati tradicionalne simbole
sa novim znacenjima, uporedio je
leptiricu i moljca. Siroti moljac ima
mnogo znanja: u starim al-Farabi-
jevim i Ibn Sinaovim rukopisima
napravio je gnijezdo, ali nikada nije
iskusio vatru ljubavi. Medutim, “upola
izgorjela leptirica” uci sirotoga moljca,
pasioniranog ¢itatelja, kako da se baci
u plamen, i potom svojom smréu
stekne vjecni Zivot.

Uprkos tome svemu, Ikbal u lep-
tirici ne vidi idealno bi¢e. On prefe-
rira krijesnicu, koja odasilje svjetlo
i ne treba joj vanjska svjetlost kao
§to ona treba leptirici. Krijesnica je
poput Bozijeg evlije koji u srcu nosi
Bozansku vatru. Kada sebi predo¢i-
mo prizor hiljada krijesnica koje su
prethodnih godina ispunjavale ulice
Lahorea duz kanala, saznajemo da
je Ikbala, koji je Zivio u tom gradu,
nadahnuo taj prizor da izabere od
svih insekata samo krijesnicu.

Sto se tice krokodila, isto¢njacke
price govore da on obitava u vatri,
i uziva u njezinoj vrelini. Cudno je
to da se krokodil smatra jednom
od ptica “Simurga” a ne gmazom
— StaviSe, pjesnici na indijskom pot-
kontinentu, poput Mirze Ghaliba
(umro 1869./1285.) ¢ak pjevaju o
njegovome peru!

Niti jedan drugi gmaz se skoro
nikako ne spominje. Na primjer, samo
u Mesneviji DzZelaluddina Rumijaiu
narodnoj poeziji Sinda pronasla sam
zabe. Medutim, zmija se spominje u
Casnome Kur’anu: zar se stap carob-
njaka nije pretvorio u zmije koje je
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Musaov §tap progutao i od njih nije
ostalo nista? Narodne price takoder
spominju da je Iblis usao u DZennet
prerusen u lik zmijice koju je unio
paun. Zbog toga se zmije smatraju,
kao §to je slucaj i u zapadnoj tradiciji,
oli¢enjem zla.

S druge strane, gusteri se uvijek
smatraju dobrim stvorenjima. Legen-
da kaze da je zeleni guster priznao
Poslanika i donio blagoslov na njega,
te su stoga gusteri na svahili jeziku
prozvani “mjusi mumini”— vjerujuéim
gusterima. Samo se crni guster vidi
negativno, a §to se tice zelenoga, on
ima pozitivnu vrijednost u narodnim
pricama.

Ma koliko se insekti i stvorenja
poput njih ¢esto spominjala u knji-
Zevnosti, ipak su pjesnici i mislioci
najvise voljeli ptice. Ve¢ smo spo-
menuli koncept ptice-duha, $to nije
nova ideja bududi da je poznata jos
od davnina i o¢ito je poznata broj-
nim religijskim tradicijama. U suri
Mravi (al-Naml) Uzvieni Allah je
obdario Sulejmana a.s. poznavanjem
jezika ptica ili “Mantiq al-tayra”: “I
Sulejman naslijedi Davuda i rece: “O
ljudi! Podu¢eni smo zboru ptica i dato
nam je jo§ svacega! To je blagodat
doista o¢ita!” (Sura Mravi, ajet 16).
Feriduddin al-Attar je kasnije posu-
dio izraz “zbor ptica”u svojoj vjestoj
alegoriji putovanja ptica. Moguce
je da je al-Attar bio manje ili vise
pod utjecajem al-Gazalijeve risale o
pticama: “Risalah al-Tayr”. Jedan od
al-Gazalijevih savremenika je isko-
ristio ideju o ptici-duhu, medutim,
na drugadiji nacin. To je bio pjesnik
i sufija Abd al-Madzd al-Madzdad
al-Sanai (umro 1211./525.) poznat po
tome §to je napisao prvu mesneviju na
perzijskom jeziku o vjerskim temama:
“Vrtistine” (Hadiqat al-haqiga). Ovu
mesneviju napisao je u Gazni koja se
danas nalazi u Afganistanu. Al-Sanai
je napisao i jednu dugu kasidu pod
naslovom “Slavljenje ptica” (Tasbih
al-Tuyur), u kojoj je “preveo” razli¢ite
glasove ptica u ljudske iskaze. Ta
kasida zasluzuje jednu pomnu studiju
struénjaka filologa — ornitologa. Cak
i samo povrsinsko ¢itanje te teske
kaside pokazuje koju vaznost ptice
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imaju u vjerskom predocavanju svijeta
kod perzijskih pisaca. Ta vaznost je
razumljiva, jer se u Casnom Kur'anu
spominju ptice medu stvorenjima
koja slave Boga: “Zar ne vidis da
Allaha slave svi koji su na nebesima
i na Zemlji i ptice krila rasirenih!
Svi oni znaju kako da Ga zazivaju i
kako da ga slave. Allah sve zna §ta
oni ¢ine.” (Sura Svjetlost, ajet 41).
A u suri al-An‘am (Stoka) ptice su
usporedene sa ljudima: “Sva Ziva bica
po Zemlji §to hode i sve ptice $to
na krilima svojim lete zajednice su,
svjetovi kao 1vi §to ste! A u Knjizi Mi
nista nismo zanemarili, i svi oni ¢e
se potom pred Gospodarom svojim
skupiti! (sura al-An‘am, ajet 38). Ovo
se slaze sa idejom ptice-duse koja
je zatvorena u tijelu kao $to je ptica
zarobljena u kavezu. Bas kao sto je
dobro djelo osloboditi pticu iz okova
kaveza, tako i dusa ¢eka onaj sretni
trenutak u kojem ¢e se osloboditi iz
tjelesnog zatvora. Jedna sjajna kasida
iz srednjega vijeka Cesto se navodi u
arapskim vjerskim knjigama:

Reci braci kad me mrtvoga ugledaju

Nije ovo mrivac, tako mi Boga!

Ja sam vrabac, a ovo je moj kavez

Pobjegoh iz njega, i sad je prazan...

Djeca vole da se igraju sa ptica-
ma koje ulove i stavljaju u kaveze.
Cini se da ona loSe postupaju prema
njima (kako smo vidjeli u prici o al-
Zamahseriju) pa je jedno od Cestih
poredenja ono o ptici koja je pala u
ruke djeteta, koje sa njom lose po-
stupa i ne obraca paznju na njezina
osjecanja.

Za neke ptice postoji posebno
mjesto u knjizevnosti. Tako slavuj ima
istaknuto mjesto u perzijskoj i turskoj
tradiciji, kao i u ranijoj evropskoj
poeziji. Neke od najljepsih kasida su
one koje je napisao srednjovjekovni
turski pjesnik Junus Emre (umro
1230./720.) u kojima opisuje slavuja
i njegove zalopojke. Refren u kasidi
je sljededéi:

Cemu naricanje ej bulbule!

Slavuj je najbolji simbol duse,
otjelovljenje Ceznje i vie¢ne ljuba-
vi. Ljubavne kaside u perzijskoj ili
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turskoj poeziji skoro uvijek koriste
“ruzu” (vie¢nu ljubav) i “slavuja”. Ovoj
kombinaciji ruze i slavuja pomogla
je i glasovna podudarnost ova dva
izraza (u turskom jeziku gzi/ (ruza) i
biilbil). Medutim, perzijski pjesnici
su otisli jo$ dalje, i zamisljali da je
pupoljak ruze srce uplakanog slavuja:
Pupoljie, jesi li ti srce uplakanog bulbula?
Moze li ¢ovijek opisati sjajnu ljepo-
tu koju ruza ima? Dzelaluddin Rumi
smatra da je to nemoguce. Opis je
nemocan pred Bozanskom Ljepotom.
Stoga se moramo zadovoljiti opisom
slavujeve vjecne Ceznje:
"ako mi Boga, nije tvoje da govoris o ruzi,
Dowoljno ti je da pricas o bulbulu koji
place zbog rastanka od ruze!

Cini se skoro logi¢nim — barem
§to se poezije ti¢e — da su kapljice
rose koje su zabljesnule na listovima
drveta u rano jutro, poput “slavujevih
suza”, slavuja koji bez prestanka pjeva
iz teske Ceznje, lijudi suze, na kraju jos
jedne nodi koju je proveo bez nade.

Slavuj je asik, i zbog toga je omi-
ljena ptica ljubavnika iz svih dijelova
svijeta. Jedno od njegovih imena
na perzijskom rije¢ je “hezar”, koja
moze znaciti broj “hiljadu”, jer se
ljubavne pjesme koje slavuj pjeva
hiljadama puta odjekuju pred ruzom
od stotinu latica.

Postoji jos ptica koje imaju umi-
lan glas, ali se u knjizevnosti manje
spominju. Jedna od njih je kos, koji
je neke pisce podsjetio na propovjed-
nika koji recitira rije¢i poboznosti
i bogobojaznosti sa minbere, a ta
minbera je drvo.

U arapskoj i perzijskoj tradiciji po-
stoje brojna imena za sokola. Postoje
brojne aluzije na poduku i uvjezbava-
nja te ponosne ptice. Sokolarenje je
jos uvijek jedan od popularnih hobija
na Bliskom Istoku. Ne zaboravimo
da je jedna od najvaznijih evropskih
knjiga iz Srednjega vijeka ukrasena
rasprava o “Umjetnosti lova sa so-
kolima” koju je sastavio njemacki
vladar Frederic II, koji je Zivio na
Siciliji i proslavio se prisnim veza-
ma sa muslimanima i ljubavi prema
islamskoj kulturi. Soko je jedna od
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omiljenih ptica u sufijskim knjigama
na perzijskom jeziku. Neki pjesnici
spominju, kao lijepu jezic¢ku igru,
da je soko, koji se na perzijskom
jeziku naziva “baz”, prozvan tako
jer se “vraca” svome prvom vlasniku,
“baz ayad”. Ideja vjerne ptice koja
stalno Zudi da se vrati u ruke svoga
gospodara, formira osnovu pjesnicke
slike koja se tka oko sokolova. Soko
je kod sufija dusa, utjelovljenje “duse
sklone zlu” (a/-nafs al-ammara) koja
se moze dugotrajnom i mu¢nom
vjezbom preobraziti u “zadovoljnu
dusu” (al-nafs al-mutma’inna), koja
se potom poziva na povratak svome
Gospodaru, kao sto kazu ajeti sure
al-Fedzr: “O, ti duso smirena, vrati
se svome Gospodaru zadovoljna,
a i On zadovoljan s tobom” (ajeti
27 1 28). Soko, kao ptica-dusa, po-
stao je predmetom brojnih prica i
pripovijesti, a posebno pripovijesti
Sihab al-Dina al-Suhrawardjija, $ejha
iluminacije. Pri¢e o sokolovima se
nalaze u ¢itavoj al-Attarovoj poeziji,
a u djelima Dzelaluddina Rumija
(umro 1273./672.) nalaze se neke
od najljepsih pric¢a o sokolovima,
medu kojima je i potresna prica o
snaznom sokolu bijele boje koji je
pao u ruke sijedoj starici koja nije
znala njegovu vrijednost. Potrgala
mu je krila i kandze, i pokusala da ga
natjera da popije Corbu sa rezancima!
Kada je odbio da to uradi, izlila mu
je tu vrelu ¢orbu na glavu, na $to se
on sjetio svoga starog osje¢ajnog
gospodara, za kojim je poceo jos vise
Ceznuti. To je lijepa alegorija o dusi
koja pada u materijalni svijet, u kojem
niko ne zna koliko ona vrijedi, i gdje
mora patiti zbog onih koji sa njom
materijalisticki postupaju.

Pjesnik Muhammed Igbal bio
je jedan od onih koji su se najvise
divili sokolu kao simbolu istinskoga
vjernika. Njegova poezija, bilo na
perzijskom ili na urdu jeziku, puna
je aluzija na price o sokolu, kao pot-
punom simbolu vjernika koji nije
zadovoljan sa malim ulovom, ve¢
uvijek Zudi ka “Allahu i Njegovim
melekima”, odnosno, ima najveci
cilj pred sobom. (Treba spomenuti
rasprostranjenost umjetnickih slika u

Pakistanu danas na kojima se nalazi
soko koji se vinuo u nebesko okrilje.
Stavise, proéirila se i prodaja prepa-
riranih sokolova koji se ¢uvaju kao
suvenir). Ali DZelaluddin Rumi je u
sokolu vidio i jednu drugu stranu, a to
je ljubav, najveca snaga u svemiru, koja
moze da li¢i na sokola koji odjednom
uhvati ¢ovjeka i odnese ga ka novim
obzorjima, u svijet vje¢ne duse.

Ipak, postoje i druga tumacenja
o odnosu sokola prema zivotu i po-
stojanju. Damiri prenosi pricu koju
je stolje¢ima prije napisao al-Attar
u stihovima, u kojoj je soko optuzio
koko$ da je nezahvalna. Ljudi uvijek
paze kokosi, daju im hranu i brinu
se o njima, ali usprkos tome, koko$
se stalno drzi podaleko od svojih
gospodara. Sto se sokola tice, koliko
god da je ponosan i gord, vraca se
svome gospodaru premda trpi tegobu
dresure i lova plijena. Ali kokoska
odgovara jednostavnim pitanjem:
“Jesi i ti makar jednom otisao na
trg gdje su kokosi okacene naopako
u mesari?”

Sada je dosao red na kokos. Kokos
sigurno nije romanti¢na ptica, ali je
ipak bila izvor nadahnuca za neke pisce.
Stavise, mjesto pijetla je uzdignuto na
mjesto nebeskoga stvorenja. U jednoj
narodnoj prici stoji da jedan bijeli
pijetao Zivi u raju, i kada zakukurice,
sva stvorenja, osim Covjeka, znaju da je
sat ustajanja dosao. Pijetlov nadimak
je “Abu Yagzan” zbog toga §to ima
ulogu Zive budilice koja budi spavace.
Zbog toga se za pijetla kaze da je ne-
prijatelj ljubavnika, zato $to njegovo
kukurikanje prekida san zaljubljenih
i upozorava ih da je doslo vrijeme
rastanka. Otuda i minijature, posebno
u mogulskim rukopisima, koje pred-
stavljaju zaljubljenog koji pokusava da
ubije pijetla, zato $to ga on okrutno
rastavlja od drage. U jednoj drugoj
prici stoji da je mogulski imperator
Humayun (vladao od 1530./936. do
1556./942.) stavio pijetla u sobu po-
sluge da bi ih budio na sabah.

Pijetao, kao i veéina drugih u zi-
votinjskom carstvu, ima losu stranu.
On se smatra nemoralnim i ogrezlim
u tjelesnim uzicima, stalno proganja
kokos, i ne poznaje puta ka vijernosti.
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Zbog toga su drevni perzijski pjesnici
sastavljali stihove u kojima ismijavaju
nevjernog pijetla koji ¢ini brojne
prijestupe da bi sudbina zavrsila s
njim tako da je zaklan i pojeden.
Jos jednoj ptici se Zivot veze za
selo, a to je roda (laglaq). Muslimani
smatraju da je roda pobozna, odjeve-
na u bijelo poput hadZije, i ustrajna
u ponavljanju $ehadeta: “al-Mulk
lak al-hamd lak al-‘izz lak”. Tako
dokazuje da je istinski hadzija: pa
zar roda ne putuje svake godine iz
svoje zemlje u Mekku? Zar obi¢no
ne zivi na munari? (Na Zapadu roda
Cesto pravi gnijezdo u zvonicima
crkvi). Muhammad ‘Awfi (umro
1232./630.),u svojoj antologiji drevne
perzijske poezije, navodi “Rodinu

kasidu” (Qasidat-i Laklak):

Roda stalno dolazi za Nawrouz sa
dobrim vijestima

Roda unosi srecu u nasa tuzna srca
s vijestima koje donosi...

Roda se ¢esto vraca u martu u
sjeverne krajeve, ili u vrijeme oko
praznika Nawrouza (perzijske nove
godine) u proljece. Taj je njezin obicaj
nadahnuo ovu poslovicu “Od njega
bjeze neprijatelji kao $to roda bjezi
od jesenjega vjetra.” Medutim, na-
rodne pripovijetke u gradu Erbilu, na
sjeveru Iraka, smatraju rodu pticom
koja je ogrezla u hedonizmu: Roda
je zapravo bila ovjek koji je od svoje
sluzavke trazio da se penje i spusta sa
stepenica bez donjeg vesa, i gledao je
“stvari koje nije dozvoljeno gledati”,
smijuéi se, pa ga je Bog pretvorio
u rodu ¢iji krik je odjek njegovog
pokvarenog smijeha.

Dok je slavuj bio omiljena ptica
perzijskih pjesnika, arapska tradicija
se proslavila spominjanjem goluba.
Naricanje goluba drevne arapske
pjesnike podsjetilo je na njihovu
vlastitu tugu; kao da je golub pre-
vodio njihov usamljeni pla¢ u svoj
jezik. Gukanje goluba ujutro uvijek
je bila jedna od omiljenih tema gdje
god se pisala arapska poezija. Stavige,
golub grivnjas je postao simbol du-
boke ljubavi: lanac crnog perja oko
vrata (tawq al-hamama) simbol je
veze iskrenosti i ljubavi. Zbog toga
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je Ali ibn Ahmad, ibn Hazm (umro
1064./456.) za naslov svoje sjajne
knjige o uzritskoj ljubavi uzeo: “Go-
lubi¢inu ogrlicu” (Tawq al-hamdima).

S prakti¢ne strane, golub je ptica
koja prenosi pisma. Takav transport
bio je najbolje sredstvo za prenosenje
pisama na udaljena mjesta. Pisma
su pisana na veoma tankom listu i
stavljana u valjak od tankog srebra
koji se vezao ispod krila goluba. Iz
ove prakse, muslimani su koristili
goluba kao pticu koja prenosi pisma
ljubavi i ¢eZnje voljenome u dalekoj
zemlji. Golubovo gukanje Perzijanci
su protumacili kao “Ka Ka” §to na
perzijskom znaci Gdje? Gdje? Gdje
je voljeni?.

U danasnje vrijeme, perzijski i
indo-perzijski pjesnici ¢ak porede
sivog goluba, koji leti oko ¢empresa,
sa leptiricama koje izgore do pepela
zbog plamena svijece (poredenje svi-
jece sa cempresom dobro je poznato,
jer su njihove tanke figure sli¢ne).

Ne treba zaboraviti ni perzijski
izraz “kebuter-e haram” o golubu
u haremu Casne Mekke, gdje nije
dozvoljeno ubistvo ili povredivanje
bilo koje Zivotinje. U Casnoj Mekki
ima mnogo golubova. Voljeni o svome
srcu razmislja, i leti poput ptice ka
njemu, da ostane tamo poput goluba
koji sretno i spokojno Zivi u haremu
Mekke.

Sa goluba dolazimo do jedne
druge ptice, a to je patka. Patka se
spominje u nekim rijetkim poslovi-
cama u sufijskoj poeziji gdje se poredi
sa Coviekom, ili, bolje receno, Covjek
se poredi sa patkom. Zar ¢ovjek nije
jedno ¢udno stvorenje koje Zivi poput
patke, pola u vodi, a pola na suhom?
Tako su ljudi vezani materijalno za
zemlju, ali mogu otkriti beskrajni
okean duhovnoga svijeta.

Sto se tice guske, ona se ne spo-
minje nikako u poeziji visokoga stila,
ali narodna poezija daje primjer guske
u brojnim poredenjima. Guska na
indijskom poluotoku, suprotnost
je plemenitom labudu, koji moze
hvatati bisere iz dubina mora. Rije¢
hans, koja se obi¢no prevodi kao “la-
bud” moze tako da oznacava krupnu
grandioznu gusku, $to je slucaj u
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narodnoj indijskoj tradiciji, gdje ova
ptica ima vaznu ulogu. Sto se tice
turske tradicije, susre¢emo gusku u
jednoj drugadijoj formi. Turski sufija
Kajgusuz Abdal (umro 1415./818.)
iz petnaestog stoljeca sastavio je
jednu neobi¢nu pjesmu koja govori
0 njegovim avanturama sa guskom
inadzijkom. Tu je gusku kupio od
jedne starice (koja je uvijek simbol za
materijalni svijet u poeziji) i pokusao
je skuhati, ali nakon svakog bejta
slijedi refren:

Kuhao sam je cetrdeset dana ali jos
uvijek je sirova!

Ne moze se pobijediti nefs, dusa
dunjaluka, pa ¢ak ni nakon osame od
40 dana, nakon povlacenja iz mate-
rijalnog svijeta Cetrdeset punih dana.

Ako je guska opéenito lijeno i
uporno stvorenje, onda je sova os-
tra i zlokobna ptica. Ona Zivi u ru-
sevinama, prema onome $to nam
spominje Ilyas ibn Yusuf Nizami
(umro 1217./613.) u svojoj izvrsnoj
epskoj pjesmi: Haft paykar “Sedam
slika” ili “Lijepotice”. Jedna od naj-
poznatijih Nizamijevih prica je ona
koja govori o susretu izmedu dvije
sove koje pripremaju svoju djecu za
brak: MladozZenjin otac je obecao
da mehr bude veliki broj rusevina,
pod uvjetom da sadasnji kralj ostane
na vlasti, jer je sigurno da ¢e zemlja
pod njegovom vladavinom postati
harabatija. Ovaj ostri prizor kritike
vlasti onih koji blagodati svoje ze-
mlje dovode do propasti susre¢emo
u brojnim rukopisima Nizamijeve
poezije. Zle strane sove su ocite iz
naslova romana Sadika Hidayata
(umro 1951./1371.) “Baf~i Kur” ili
“Slijepa sova”i to je jedan od prvih
romana koji su napisani na perzij-
skom jeziku u savremenom Iranu a
koji je stekao svjetsku slavu.

Gavran je jo$ jedna od drugih
omrazenih ptica. Zar nije gavran
bio taj koji je pomogao Kabilu da
zakopa svoga brata Habila, i tako
se povezao sa smréu? “I Allah posla
jednog gavrana da po zemlji kopa, da
mu pokaze kako da zakopa lijes brata
svoga! I on povika: “Tesko meni, zar
ne mogu ja da poput ovoga gavrana
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zakopam lijes svoga brata?!” I on se
pokaja.” (Sura al-Ma’ida, 31. Ajet).
Gavran je ptica koja se pojavljuje u
zimu, posebno u sjevernim podrugji-
ma islamskoga svijeta, od Turske do
Irana i Srednje Azije. Arapi opisuju
gavrana kao “ghurab al-bayn” (gavran
odvajanja), a gavran se kod perzijskih
pjesnika pojavljuje kao vjesnik smrti
lijepog cvijeca i pocetka zimskih
mjeseci koji ¢e dugo trajati. Gavran
se takoder umisljeno $ece, kao da je
propovjednik koji nosi crni plast, ne
voli lijepe pjesme koje pjevaju ptice
ljeta, i ne pridaje ljepoti ni najmanje
paznje. Gavran ne zna koliko je ruzan,
kako i sam Rumi kaze:

Da gavran zna koliko je ruzan, istopio b

i se od tuge poput snijega!

Suprotno od te ruzne slike gavra-

na,vrana se u Sindu smatra izaslani-

kom ljubavnika. Djevojke koje su se

zaljubile prizivaju te tamnosive ptice

koje su rasprostranjene u Karaciju
i drugim dijelovima doline Sinda:

Kang kornisin kare...
O vrano, pristojno se pokloni (]Dred
voljenimy)...
To je ono $to u brojnim narodnim
pjesmama iz Sinda pjeva heroina, a
u pjesmi Risalo, izvrsnog sindskog
pjesnika Saha ‘Abd al-Latifa (umro
1752./1165.), heroina poziva vrane
da pojedu njezino tijelo dok je na
putu ka voljenom. Ona se nada da
¢e joj vrane dodi sa vijestima o volje-
nom a ona ¢e im zauzvrat dati svoje
tijelo da ga pojedu, pod uvjetom da
joj ne pojedu odi, jer su o¢i vidjele
voljenog. Ovako ostre slike se po-
navljaju u knjizevnosti Sinda, samo
§to bi djevojke u tim pjesmama vise
voljele da zavezu konac od zlata oko
krila vrane, ukoliko im donese dobre
vijesti od voljenog za kojim izgaraju.
Hudhud se spominje u Kur’anu
kao $to se spominje i gavran (iako
se hudhud spominje povoljnije).
Hudhudu je dat nadimak “Abu al-
ahbar” — “Otac vijesti”. On je bio
izaslanik izmedu Sulejmana a.s. i
kraljice od Sabe, i zbog toga je on
ptica-izaslanik kojoj nema premca u
toj ulozi. Cini se da mu je lijepi oblik
njegove krune koja mu krasi glavu dao
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posebno mjesto medu pticama. Sta-
vise, ¢ak i njegovo ime na arapskom
jeziku, “hudhud”, postalo je dijelom
njemacke pjesnicke tradicije. Goethe
ga koristi u svome djelu “Isto¢ni
divan zapadnoga autora”. Posebna
je uloga hudhuda u Attarovoj kasidi
“Govor ptica’: kada ptice obavljaju
rituale hadzdza, i Zele izabrati kralja
medu sobom, susre¢u hudhuda koji
ih vodi ka kralju ptica Simurghu koji
im pripovijeda price da bi ih naucio.
Medutim, za one koje ne zanima
vjerska ili sufijske strana, hudhud je
prljavo i smrdljivo stvorenje koje se
hrani Zivim crvima. Pjesnici pjevaju
o umisljenima, onima koji se ponose
bogatstvom, ljepotom ili krunama
na glavama, govore¢i da su poput
hudhuda na ¢ijoj je glavi kruna, a
koji je ipak prljav i smrdljiv, dok lijepi
i korisni soko nije nimalo nakicen.
Noj je jedna od ptica koja uvijek
privlaci paznju. Nije ptica, a nije ni
tovarna zivotinja. Ime koje se noju
daje u turskom i perzijskom ukazuje
na njegovo cudno ponasanje. Na per-
zijskom se noj zove “shuturmurgh”, a
na turskom “deve kusu”, a §to znadi
“ptica-deva” jer ako zatrazite od noja
da poleti, odgovorit ¢e: “Zar ne vidis
da sam deva?” A ako od njega zatrazis
da ponese tovar poput drugih tovar-
nih Zivotinja, odgovorit ¢e: “Ne — zar
ne vidi§ da sam jedna od ptica?”. Tako
je noj u knjizevnosti kasnijega perioda
primjer oportuniste, koji zapravo
ne zeli da obavlja ikakav koristan
posao. Ovu pticu-devu okruzuju
brojne ¢udne hikaje: poznato je da
jede sve $to mu se nade na putu, pa
stoga nije tesko povjerovati da je
progutao Zeravicu, ili da je Zeravica
zapravo jedina njegova hrana.
Malo je onih koji smatraju da je
glas papagaja lijep, ali on se u perzij-
skoj tradiciji naziva “Onaj koji Zvace
Secer” jer moze da nauci da govori.
Pretpostavljalo se da papagaj uci
govor gledajuéi u ogledalo ispred
kojeg sjedi osoba koja sporo govori,
i tako se papagaj vidi u ogledalu,
dok Sutedi slusa ¢ovjeka koji govori,
uvjeren da je papagaj kojeg vidi ispred
sebe u ogledalu onaj koji izgovara te
zvukove, i oponasa ga. Sufije smatraju

da se to moze protumaciti kao ¢o-
vijekovo stanje. Papagaj oponasa glas
svoga gospodara, a potom barem uci
nesto duhovne mudrosti, iako ne
prima izravno nadahnudée, ve¢ samo
ponavlja ono $to Cuje.

Papagaj je indijska ptica. Brojne
price koje se pripovijedaju o papagaju
potvrduju tu vezu. Prica DZelaluddina
Rumija “Trgovac i papagaj” govori o
trgoveu koji odlazi u Indiju, i obe-
¢ava prije putovanja da ¢e se vratiti
sa mno$tvom poklona za sve svoje
ukucane, pa i za sluge i Zivotinje.
Papagaj je od trgovca zatrazio da
njegovo stanje opise rodacima — pa-
pagajima u Indiji, o zatocenistvu u
kavezu iz kojeg ¢ezne za slobodom
i za drustvom svojih drugara. Kada
je trgovac stigao u Indiju odrzao je
svoje obecanje, i ispricao papagajima,
njegovim zemljacima, o zatocenom
rodaku. U tom trenutku jedan od
tih papagaja pao je sa grane drveta
na kojem je stajao i ¢inio se kao da
je mrtav. Kada se trgovac vratio sa
svoga puta, skupio je hrabrost da
isprica papagaju tu tuznu pricu. Kada
ju je papagaj ¢uo dok je bio u kavezu,
mrtav je i on pao, a trgovca je obuzela
teska tuga zbog onoga $to se desilo,
pa ga je iznio iz kaveza. I gle ¢uda!
Na najblizu granu poleti papagaj
za kojeg se mislilo da je u raljama
smrti. Njegov gospodar shvati lekciju:
papagaj je shvatio poruku koju mu
je poslao slobodni rodak iz Indije.
Ta poruka glasi: “Umri da bi oZivio”.

Tako je papagaj postao mudri
ucitel;j i Cesto ga pronalazimo u knji-
zevnosti kako predvodi ovaj krug
mudrih uditelja. To je mozda pote-
klo iz indijske tradicije. Sanskritske
price o mudrom papagaju bile su
nadaleko poznate. Sejh Diya’ al-
Din Nakhshabi (umro 1350./750.)
ispricao ju je na perzijskom jeziku
u djelu “Tatinamah” ili “Knjiga o
papagaju’, koja je ukrasena slikama
u petnaestom stoljecu i kasnije. U
tim i drugim sli¢nim pri¢ama pa-
pagaj se ¢ini mizoginim, jer ometa
mladu Zenu svoga gospodara da se
susretne sa svojim ljubavnikom dok
muza nema, a muzu prenosi pricu o
susretu koji se nije desio, da bi muz
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potom ubio svoju Zenu kao kaznu.
Papagaji u narodnim indijskim pri-
¢ama Cesto imaju ulogu smrknutog
starog ucitelja. Ipak, papagaj moze
imati ulogu misionara, kako vidimo
u epskoj pjesmi ¢ije porijeklo seze do
Gudzarata iz petnaestog ili Sesnaestog
stoljeca, a to je “Hujjat al-Hind”, u
kojoj mudri papagaj poziva plemenitu
indijsku princezu u islam i poducava
je brojnim stvarima, izmedu ostalog
i poznatoj sufijskoj knjizi, cuvenoga
Nedzmuddina Razija, poznatoga kao
Daya (umro 1206./654.) “Mirsid al-
ibad’, koju je napisao u trinaestom
stoljecu. Papagaj je u ovoj pri¢i manje
Zenomrzac nego u drugima. Veza
izmedu papagaja, slatkog govora i
ogledala jo$ uvijek je jedno od porede-
nja i metafora koje koriste pjesnici. U
tome prednjaci jedan perzijski pjesnik
iz Sesnaestog stoljeca, koji kaze da
njegova voljena ima tako ruzicaste
obraze da kada pogleda u ogledalo,
ogledalo se ispuni ruzama. Tako i
kada se bilo koji papagaj zagleda u
ogledalo, preobrati se u bulbula.

Sto se ti¢e pauna, on je jedna dru-
ga ptica Cija se prica veze za Indiju.
Jedna poznata poslovica veli: “Ko
zeli pauna, mora pretrpjeti muke
putovanja u zemlju Hinda”. Vijesti
o ovoj lijepoj ptici su razlicite. U
nekim narodnim pri¢ama paun je sa
Iblisom dosao u edenski raj. Kada se
Iblis prerusio u lik zmijice, nije mu
bilo tesko da ude u DzZennet pod
paunovim krilom. Tako paun ima
najgoru ulogu u prvim danima ljud-
skoga roda. Usprkos tome, uziva takvu
izvanrednu ljepotu da se njegovo perje
koristilo kao oznacitelj u vrijednim
primjercima Casnoga Kur’ana. Me-
dutim, ¢ini se da paun nije umisljen.
Rumi pripovijeda potresnu pricu o
paunu koji je viden kako trga svoja
pera zato $to su ona uzrok $to ga
ljudi muce. Izvor ljudske pohlepe
je paunova ljepota i zbog toga paun
vise voli da zivi kao jadno stvorenje
koje je liseno ukrasa nego li da pati
zbog svoje vanjske ljepote.

Cinim se lijep u ocima drugih

Dok razmisljam o svojof skrivengj sramoti

Svi hvale ljupkost pauna i njegove boje

Dok se on stidi svojibh ruznih nogu.
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Cinise da paunovo perje posjeduje
opcinjavajucu izvrsnu ljepotu, ali nje-
gov glasi stopala su postala poslovicna
po ruznodi. Sjecam se jednog starog
anadolskog seljaka koji je ugledao
pauna kako §iri svoje perje u jednom
zoolo$kom vrtu u Ankari, pa nije
mogao zaustaviti povike “Subhanallah,
slava neka je Stvoritelju!”. Cinilo se
kao da je bio u svijetu snova.

Paun, uza svu ljepotu koju uziva i
koja obuzima srca, stvarna je ptica, a
ne imaginarno stvorenje, uglavnom
omiljena posebno u Indiji i Pakistanu.

Medutim, postoji jedna druga
pjesma koja se nalazi samo u svije-
tu prica. To je “huma”, velika ptica
koja ima ¢arobne osobine, jer svako
ko stane pod njezino krilo postane
kraljem. Zbog toga je ova ptica po-
stala simbolom duhovne i svjetovne
snage. Neki pisci su tu cudnu osobinu
pripisivali tome §to huma Zivi samo
od kostiju, i ne $kodi niti jednom od
Zivih stvorenja, te provodi svoje dane
potpuno skromno. Zbog toga moze
ste¢i duhovnu energiju.

Mozemo na neke nacine uspore-
diti humu sa simurghom ili ankom
u arapskoj tradiciji. Anka je ¢udna
ptica dugoga vrata koja se spominje
u brojnim djelima, a tako i u sufij-
skoj spomenici Ibn Arebija (umro
1165./638.) “Cudnovata Anka”.
Simurgh ima veoma vazno mjesto
u perzijskoj tradiciji. U narodnom
epu Irana, Firdusijevoj “Sahnami”
(umro 1020./410.) ili “Knjizi kraljeva”
Simurg spasava junaka “Zala”kojeg je
otac odbacio. Simurg uzima to dijete
i odgaja ga sa svojim mladuncima.
U ovoj prici nam se ukazuje najveca
sli¢nost izmedu Simurga i Anke, ili
drugim rije¢ima, njihova jednakost,
jer je anka ili ptica dugackog vrata
Zensko, a i Simurg takoder, u svojoj
ulozi brizne majke.

Cini se da je ova ideja da je Si-
murg Zenskoga roda bila donekle
zanemarena, i koliko znam u kasnijim
pri¢ama nema pokazatelja o Zenskim
osobinama Simurga. Pri¢e govore o
tome da je jedno Simurgovo pero
palo u Kinu, i bilo izvor nadahnuc¢a
umjetnicima za najljepse umjetnicke
slike. Kina je zemlja koja se proslavila

SAGLEDAVANJA

umjetno$éu crtanja i bojenja u islam-
skoj tradiciji. Zajedno sa crtanjem,
nekoliko drugih vrsta umjetnosti se
pojavilo zahvaljujuéi tom ¢udesnom
peru. Attar kaze: “Na ovo se mislilo
¢asnim poslanickim hadisom — 77azi
znanje pa makar i u Kini.”

Simurg u Attarovim djelima ima
najvazniju i najuzvideniju ulogu —
postao je simbolom Bozanskog Pri-
sustva kojeg susrece trideset ptica
na kraju dugog tegobnog puta. One
otkrivaju svoju istovjetnost sa Si-
murgom: Pojedina¢ne duse otkrivaju
svoju Bozansku Sustinu.

Naposljetku susrecemo jos jedno
krilato bice, koje zapravo zasluzuje
da ga svrstamo sa sisarima, a to je
$ismis. Sismis je obicno na logem
glasu jer nije ptica a ni sisar. Ima
krila ali ne polaze jaje poput ptice,
ve¢ rada i pojavljuje se samo navecer,
udaljavajuéi se od sunca i njegovih
zraka. Tako se jadni §i§mi§ pretvorio
u stvorenje koje ljudi mrze, ili ga
se barem boje. Usprkos tome $to
je opis $ismisa iz Nehdz al-Balage
dosta pozitivan, satiri¢ni pisac Mu-
hammad ibn Muhriz al-Wahrani
(umro 1179./575.) ujednoj od svojih
saljivih “manamata” daje odvratnu
impresiju tog jadnog stvorenja. Kralj
Zivotinja je navodno trazio izdavanje
fetve o ubijanju §ismisa.

Sismis je u veéini tradicionalnih
pri¢a jedno od stvorenja tame, ali
uprkos tome neki su ga perzijski
pisci izjednacili sa bi¢em koje je
stvorio Isa a.s. kao “nesto na pticiju
priliku”, kako glasi u suri Ali Imran
“I poslanikom ¢e ga poslati potom-
cima Israilovim: “Evo, ja vam zbilja
donosim znak od Gospodara vasega,
oblikovat ¢u vam od ilovace nesto na
pticiju priliku, iu to puhnut éu, pa ée
ptica to biti Allahovom dozvolom!
I iscjeljivat ¢u slijepca od rodenja, i
gubavog, i ozivljavat ¢u mrtve dozvo-
lom Allahovom! I obavijestit ¢u vas
o tome §ta Cete jesti, i §ta u zalihama
u ku¢ama svojim ¢uvati — u tome je
doista vama znak ako ste vjernici! -
(ajet 49). Zar nije $iSmi$ “nesto na
pticiju priliku”a ne prava ptica? Ovo
kazu neki perzijski pisci o $iSmisu.
Uprkos tome $to su pisci uglavnom
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govorili o §ismisovom povlacenju od
sunca, Attar u tome prezrenome bicu
vidi teZnju za suncem, jer je duhovno
sunce skriveno od onih koji Zive u
svjetlu blistavoga dana. Attar smatra
da $i$mis traga za suncem usred nodi,
traga za svjetlos¢u koja se moze nadi
samo u svijetu duse, i zbog toga po-
staje, prema nekim piscima, usamljeni
tragac za istinom i svjetloscu.

A §ta je sa Cetverono$cima? To-
varnim Zivotinjama, o$trim lavovima,
brzim konjima i velikim slonovi-
ma? Neki se spominju u Casnome
Kur’anu: “I kada se saberu Zivotinje
divlje” (Sura al-Takwir, ajet 5). Kao
i ostale Zivotinje, i one imaju vazno
mjesto u Zivotima ljudi i u pjesnic¢kim
slikama. Pripovijeda se da je Poslanik
s.a.v.s. podsticao muslimane da lijepo
postupaju prema mackama, pa i ako
ta predaja nije jedan od autenti¢nih
hadisa, ipak govori o ljubavi mu-
slimana prema mackama. Stvar je
u tome da je, kao $to kaze Damiri,
“Macka skromna Zivotinja njeznoga
srca”. Uz to $to je Cista, njezina plju-
vacka ne prlja, voda koju pije ¢ista je
za abdest. Primjecujemo da macka
brizljivo zakopava onu prljavstinu
koja izade iz nje, ¢ime daje primjer
za ljude, koji se moraju truditi da
sakriju svoja zla djela i misli. Jedna od
najrasirenijih narodnih pri¢a u prvim
danima islama je ta da Poslanik nije
zelio uznemiriti svoju macku, koja je
spavala na rubu njegove odjece, pa
umjesto da je probudi kada ustane
na namaz, odrezao je taj rub da bi
macka mogla nastaviti spavati na
njemu, a da on moze ustati. Na ovu
pricu nailazimo u knjigama evropskih
prica o islamu, a takva djela rijetko
sadrze pohvalu Poslaniku. Tako se u
njemackoj knjizevnosti nalazi predaja
o tome da je Poslanik volio pomilo-
vati svoju macku. Goethe je u svome
“Divanu” pisao o zivotinjama koje ¢e
uéiu DZennet, i spomenuo i macku
jer je ona: “Zivotinja koju je Allah
blagoslovio, a Poslanik pomilovao.”

Veliki sufija DZelaluddin Rumi
pripovijeda jednu drugu pricu o vaz-
noj ulozi macke u Zivotu Poslanika.
Jednoga dana Poslaniku je dosla zmija
da zatrazi nesto hrane i savila se oko

Novi Muallim ¢ ljeto 2014 * god. XV ¢ br. 58

Njegovoga struka sa namjerom da
ga ujede. U tom trenutku prolazio je
Abu Hurejre i otvorio svoju torbu,
iz koje je iskocila hrabra macka koja
se bacila braneéi Poslanika da ubije
zmiju. Poslanik ju je pomilovao po
Celu i stoga na Celu svake macke
vidimo Cetiri linije, otiske Poslani-
kovih blagoslovljenih prstiju. Tako
je Poslanik pomilovao macku i po
ledima, i zbog toga ona nikada ne
pada naleda, jer je Poslanik dodirnuo
taj dio njezinoga tijela.

Jedna od najpotresnijih prica o
macki u staroj arapskoj knjizevnosti
je prica o sufiji iz Bagdada, Aba Bakr
al—Sibliju (umro 945./333.), koji je
umro i kojeg je jedan od njegovih
prijatelja vidio u snu. Kada je upitan
o tome §ta je Allah uradio sa njim,
odgovorio je da mu je podareno da
ude u DZennet. Potom je Gospodar
upitao al-Siblija u snu da li zna razlog
te blagodati, pa je al-Sibli nabrajao
sve vjerske duznosti koje je obavio:
post, namaz, obredi hadza i davanje
zekata, ali nista od toga ga nije uvelo
u Dzennet. Naposljetku ga je Gos-
podar upitao: “Da li se sje¢as onoga
hladnoga dana u Bagdadu kada je
padao snijeg, a ti Setao omotan u
ogrtac kada si ugledao malu macku
kako drhti od hladnoée, pa si je uzeo
i stavio ispod toplog ogrtaca? Zbog
tog maceta oprostili smo ti”.

Jedna manje poznata prica je o
muridima magrebskog sufijskog
tarikata “heddava” za koje macke
imaju svetost, jer se smatraju bracom
taqira koji Zive od sadake. Oni sa tim
mackama postupaju sa potpunim
postovanjem, kako je objasnio René
Brunel u svojoj studiji o heddavama.

Mnogi poznaju i stare price o
“macki i mi$u”. Jedan primjer je prica
o ratu izmedu macaka i miSeva, koja
je bila poznata u starome Egiptu i
pojavila se na skoro svim isto¢nim
jezicima (a potom i na svim zapad-
nim). Na istoku se kasida “Mush u
Gurba” (Macka i mi§) autora ‘Ubaide
Zekanija (umro 1371./772.) smatra
najpoznatijim perzijskim primjerom.
Jedna od nasiroko poznatih prica
je prica o prevrtljivoj macki koja je
zavarala miSeve, i o hrabrim miSevima

koji su se udruzili da bi se odbranili,
a ponekada se pobjeda pripisivala
miSevima! Veza izmedu macke i
misa je postala poslovi¢na. Macka
koja obmanjuje slaboga misa cesto
se u knjizevnosti opisuje kao prljavi
dvoli¢njak. Bengalska poslovica kaze:
“Nakon §to je macka pojela sedam
miseva, oti§la je na hadz” ili “otigla
je na hadz dok joj je rep od misa jos
uvijek visio iz usta”.

Ali ne smijemo zaboraviti pri¢u
o Covjeku koji je odveo svoju macku
u zemlju sa mnogo miseva, i bez
ijjedne macke. Prodao ju je vladaru
i postao bogatas, zato $to je zemlju
oslobodio miseva. Ta pri¢a je poznata
i u Engleskoj.

Tako se macka ne spominje u Ca-
snome Kur’anu, muslimani je vole. To
je u potpunoj suprotnosti sa psom.
Sura al-Kahf govori o sedmorici spa-
vaca i njihovome odanom psu, koji je
rasirio svoje $ape na pragu “I pomislio
bi da su oni budni, ali oni su spavali. Mi
smo ih prevrtali sad na stranu desnu,
sad na stranu lijevu! A pas njihov Sapa
prednjih pruzenih na ulazu bi. Da si
ih vidio, od njih bi se bjeze¢i okrenuo
i strahom bi zbog njih ispunjen bio.”
(Ajet 18). Ovaj pas je pronasao put
do Goetheovog divana:

Mali pas koji je vjerno pomagao snu
pecinskib spavaca...

Pas stanovnika pecine jedna je
od Zivotinja koje ¢e uéi u DZennet.
Pri¢e iz narodne tradicije zovu tog
psa Qitmir. Obicaj je u Srednjoj
Aziji da se rije¢ “Qitmir” napiSe na
pisma ili slike koje imaju posebnu
vrijednost — kao da ¢e ih ono zastititi.

Medutim, pas je u $erijatu prljava
Zivotinja, i sve $§to dotakne njegova
pljuvacka, postaje necistim. Pas treba
boraviti izvan kuce, pa ¢ak i u nase
vrijeme gosti u islamskim zemljama
izrazavaju gadenje ako vide psa unutar
kuée domacina. Stavige, postoje i oni
koji smatraju da meleki ne ulaze u
kucu u kojoj se nalazi pas ili slika.

Usprkos gadenju prema psecoj
necistoéi, za sufije je pas primjer
odanosti. On je najvjernija Zivoti-
nja: nikada se ne odvaja od svoga

gospodara. Sufijske price, a posebno
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Attarove, obiluju pri¢ama o psu koji
se pretvara u ucitelja osobe koja je
umisljena. Njega ¢e ta prezrena Zi-
votinja nauciti odlikama upornosti,
ustrajnosti, skromnosti i odanosti,
dok provodi noé¢i budan da bi ¢uvao
kucu svoga gospodara. Knjizevnost je
poznavala temu psa i njegove odanosti
od ranih vremena. U devetom stoljecu
nove ere Muhammad ibn Khalaf al-
Marzuban /umro 921./309.) napisao
je poslanicu pod naslovom “Odli-
ke psa nad mnogo onih koji nose
odje¢u”. Ljubav prema psima koja
je dobila posebno istaknuto mjesto
u perzijskoj knjizevnosti, mozda
potice od ljubavi starih Perzijanaca
prema psima. U zoroastrizmu psi
su bili svete Zivotinje, i mozda su
muslimanski autori iz Irana bili pod
utjecajem tih starih misljenja.
Povezanost psa i gospodara ¢ini
ga primjerom kojeg slijedi onaj koji
voli i koji ¢ini sve §to Zeli voljeni. Pas
je neodvojivi dio perzijskih ljubav-
nih pjesama. Divan Abdurrahmana
Dzamija iz Herata (umro 1495./900.)
vise od tri stotine puta spominje psa,
i tada govori o odanome asiku koji
je odan poput psa svome gospodaru.
O odanosti psa govore imena poput
Sag-i ‘Ali ili Alijin Pas, kod siija. Ne
treba zaboraviti ni izraz Sag-i Leyla
ili Lejlin Pas, koji se daje osobi koju
istinski ne volimo ali koju moramo
trpjeti jer je ona prijatelj ili rodak
voljenoga. Postoji jedna prica o Medz-
nunu koji je viden kako ljubi psecu
$apu i kada su ga upitali zasto se tako
¢udno ponasa, odgovorio je: “Ovaj pas
je prosao ulicom u kojoj Zivi Lejla”.
Tako se ¢ak i najprezrenije stvo-
renje moze uzdiéi, i ma koliko da je
pas prezren, sa njim moramo lijepo
postupati. Jedna od najpoznatijih
poboznih prica je ona o Zeni losega
glasa. Poslanik je ugledao tu Zenu
kada je susrela psa koji je dahtao od
zedi u pustinji i uzalud pokusavao
da dode do obliznjega bunara. Ona
je odmah skinula svoj $al i cipelu i
od njih nacinila posudu sa kojom
je izvukla nesto vode da bi je dala
psu kojeg je morila teska zed. Kaze
se da je Poslanik ugledao ovu Zenu
medu ljudima u DzZennetu, jer ju
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je njezino lijepo postupanje prema
jadnom psu spasilo.

A §ta je sa miSem, kojeg smo
ranije spominjali u pri¢i o macki?
Mis je pohlepna Zivotinja, te je prema
sufijama simbol nefsa, dunjalucke
duse. Ponekada se mis u pri¢ama po-
javljuje kao primjer onih koji nastoje
gomilati bogatstvo. U nekim od ovih
prica, sinovi su u snu vidjeli da se
njihovi pohlepni o¢evi nakon smrti
mijenjaju u miseve. Mis, Zivotinjska
dusa, moze simbolizirati zemaljske
materijalisticke aspekte u Zivotu
¢ovjeka, kako vidimo u neobi¢noj
pri¢i koju nam Rumi pripovijeda.
Mis se zaljubio u zabu i na kraju je
nagovorio da veze konac oko svoje
nozice i poveze je sa njegovom, da se
ne bi rastajali. Jedan od zlikovaca je
udario na misa, i zato $to je Zaba bila
vezana za njega — i ona je stradala.
Tako strada dusa kada se osloni na
tijelo ili na niske instinkte.

A $ta je sa najpoznatijom Zivotinjom
od svih u arapskom svijetu, $ta je sa
plemenitim konjem? Kur’an Casni
osuduje pretjeranost u ljubavi prema
konjima. Tu stoji da se Sulejman a.s.
zabavio svojim plemenitim konjem i
zaboravio namaz,a potom ga je prepla-
vilo kajanje pa ga je zaklao. Kad njemu
Jedne veceri izvedeni bijahu izvrsni konji
(Sura Sad, ajet 31). S druge strane
Poslanikovi hadisi podsti¢u vjernike
na lijepo postupanje prema konjima.

Price govore da je konj stvoren
od brzih juznih vjetrova i trebalo bi
mnostvo knjiga da bi se pobrojali
izvrsni opisi konja u arapskoj poeziji,
koje je tesko prevesti na bilo koji sa-
vremeni zapadni jezik, a da prijevod
Citaocu prenese tanahne pojedinosti
o boji i obliku koje su bile ¢este u
arapskoj pjesnickoj tradiciji.

Jedna pjesnicka tradicija — uglav-
nom u perzijskoj i perzijanatskoj knji-
Zevnosti —zasluzuje pomnu paznju. U
njoj je pric¢a o slabom ili jogunastom
konju koji u sufijskoj tradiciji postaje
simbolom nefsa ili dunjalucke duse.
Perzijski pjesnici iz srednjeg vijeka
se ponekada Zale da su im emiri ili
sultani davali stare olinjale konje, i
opisuju ironi¢no ta ¢udna stvorenja,
tvrdeéi da je te konje jahao Adem,
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da su Zivjeli u faraonovim §$talama i
isluzili kraljeve drevnog Irana i poro-
dicu sadasnjega princa u potpunosti.
Ali mnogo vaznije od toga su aluzije
na jogunastog konja. Ponekada se na
perzijskim minijaturama pojavljuje
mrsavi konj kojeg je iznurila glad, a
kraj njega je konjusar. Pjesnici opisuju
nadin na koji se dresira jogunasti konj,
gladu i teskim radom, na isti nacin
na koji se dusa koja je ogrezla u zlu
pretvara u “smirenu dusu”. Teskim
treniranjem i asketskim Zivotom,
gladu i nedostatkom sna, moze se
ovladati jogunastim konjem i pre-
tvoriti ga u brzog i sjajnog konja
koji nosi pismo najbrze §to moze
voljenome. Treba spomenuti i to da
je Aga Kan Muhammad Sah Tredi
(umro 1957./1376.) izdao ferman
1899. godine u kojem poredi dusu sa
konjem kojeg se mora trenirati dok
se ne dovede jahaca do cilja.

Konj koji se hvali zbog svoga
duhovnoga oblika je Burag, stvore-
nje koje ima krila koja su odnijela
Poslanika u Bozije Prisustvo. Buraq
ima izvanrednu ulogu u narodnoj
umjetnosti i poeziji. Slika tog cudnog
stvorenja se pojavljuje sa likom Zene i
krilima ukraSenim sa mnogo dragulja.
Oni koji su mogli vidjeti Buragove
slike na straznjim dijelovima vozila u
Pakistanu sigurno su osjetili da su ti
umjetnici koristili beskrajnu mastu,
da bi ukrasili to ¢udno stvorenje svim
drazesnim i lijepim. Slika Buraqa se
koristi na zapadu Afrike i takoder
u Indiji i Indoneziji, kao sredstvo
donosenja dobre srece. Slikari kao
da su u njemu vidjeli divno duhovno
stvorenje koje je Allah obdario time
da Poslanika nosi ka nebu i stoga i
njima pomaze da se priblize svijetu
duse i kudi stalnog blagostanja.

Koliko god da su sretni konj i
¢udesni Burag, tu je i jedno drugo
biée koje je oblikom sli¢no konju,
prezreni magarac. Zar nije njegova
glas jedan od najruznijih, kako stoji
u Casnome Kur’anu u suri Lukman
“U svom hodu smjeran budi i glas
ti obori! Zbilja, najmrskiji je glas
revanje magarca!” (ajet 19). Ta jadna
Zivotinja ne zna $ta radi — postoji
mnogo glupih ljudi koji ne znaju
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§ta rade. Sura al-DZumu’a opisuje
te neznalice: “Primjer onih kojima
Tevrat u breme je dat, pa ga potom
ne nose, kao primjer je magarca koji
nosi knjige! O, kako je ogavan primjer
naroda koji pori¢e Znake Allaha! A
Allah nece Pravom Stazom uputiti
narod zlo¢inacki!” (ajet 5). Sto se tice
gluposti onih koji ne slusaju savjet,
oni su poput uplasenog magarca koji
bjeii od strasnoga lava, kako opisuje
Casni Kur’an u suri al-Muddathir:
“Kao da su divlji magarci rastjerani, od
lavova odbjegli!” (ajeti 50-52). Oni ne
razumiju ono $to se desava oko njih.
Tako je magarac u Evropi primjer za
glupaka, a kada se za nekog ¢ovjeka
kaze da je “pojeo magarcev mozak”,
to znaci da je dosegao vrhunac glu-
posti. U ovom kontekstu, aluzija na
magarca ima veliku vaznost u vezi
izmedu Isa a.s. i magarca. Bududi
da je Isa usao u al-Quds na ledima
magarca, lahko je vidjeti u toj slici
izraz o dusii tijelu. Suprotnost izmedu
Isaa, stvorenja duha, i glupog magarca
koji je vezan materijalnostima zivota,
jedna je od omiljenih tema perzijskih
pjesnika, koji ¢esto idu daleko da bi
izrazili istinu da materijalisticka osoba
ne moze nikada dosedi visine duha.

Dzelaluddin Rumi kaze:

Onayj koji ljubi magarievu straZnjicu,
daleko je da ne moze biti dalje od Isaove
kolijevke...

Nemoguce je pobrojati pa ¢ak
ni mali broj opisa koji su izreceni o
konju u arapskoj poeziji, pa tako ni
o devi, toj Zivotinji koja ima vaznu
ulogu u arapskom drustvu, ne samo
u obi¢nome Zivotu, ve¢ takoder i u
Casnome Kur’anu. Kur’an postavlja
pitanje: “A za$to oni ne pogledaju
u kamile — kako su stvorene” (Sura
al-Gasije, ajet 17). Tako se u Kur’anu
spominje i deva poslanika Saliha, u
suri Zidine: “A Semudu smo poslali
njihova brata Saliha, govorio bi im:
“O moj narode, Allahu vi robujte, pa,
vi drugog boga osim Njega nemate!
Razgovijetni dokaz dolazi vam evo
od Gospodara vasega, ova Allahova
kamila znak je vama, pa ostavite je
nek po Zemlji Allahovoj pase i zlo

joj nikakvo ne nanosite da vas kazna
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bolna ne sustigne!” (ajet 73), a u suri
Hud “O moj narode, evo, kamila je
ova znak vama od Allaha, i vi je po
Allahovoj zemlji pustite da pase i
nikakvim zlom joj ne naudite, da vas
ne bi pogodila kazna bliska!” (ajet 64).
Ova dva ajeta su bila izvor inspiracije
za divnu sliku deve u islamskoj umjet-
nosti danas. Deve su bile dragocjena
imovina beduina, i zbog toga se pri-
povijeda da je grupa beduina pitala
Poslanika: O Boziji Poslanice, da li
u DZennetu ima deva? Poslanik ih je
umirio rekavsi da se u DZennetu nalazi
sve za ¢im Covjek zudi. Poslanik nije
samo unosio smiraj u duse beduina,
vec je uputio savjet Covjeku koji ga
je pitao za oslanjanje na Uzvisenog
Allaha, rekavsi mu: “Zavezi kamilu i
pouzdaj se u Boga”, §to znaci da zna-
mo da je sve po Bozijem odredenju,
ali se moramo pripremiti, zavezati
svoju kamilu a potom se osloniti na
Allaha da je sacuva. Kamile, uz sve
svoje kvalitete poput nosenja tereta i
prelazenja velikih daljina bez umora,
imaju jednu ¢udnu osobinu koju ne
znaju mnogi izvan arapske tradicije:
to je njihova ljubav prema muzi-
ci. One mogu da trée nevjerovatno
brzo ako ih predvodi neko sa lijepim
glasom. Abu Nasr al-Sarradz (umro
980./370.) prica o jednome beduinu
koji je imao 99 deva ¢ija su se leda
slomila od tereta nakon $to su dosle
kudi sa teskim tovarom, zato §to su
ih pjesme vodica poticale da trée tako
brzo da su stigle do odredista za pola
predvidenog vremena.

Perzijska poezija usporeduje lju-
bavnike sa devama koje nose teret
zadovoljno i sretno kada vodi¢ pjeva
ili svira flautu. Kamile slijede voljenog
u ritmu plesa. DZelaluddin Rumi,
onako kako ga poznajemo, uvijek je
imao $iroku mastu u koristenju pje-
snickih slika deva: bas kao §to se deva
visokoga stasa vidi i sa munare, tako
ni asik ne moze sakriti svoju ljubav.
Rumi i samu ljubav gleda kao devu
koja je ponosna na sebe i ne moze
da se gura u kokosinjcu. Tijelo je
kokosinjac, a krupna deva unistava
sve kada ude u taj uski kokosinjac.

Price iz narodne tradicije govore
o natjecanju deve i krave, a obje se

ponose time §to su odane sluge Allaha
i poslanika jos od daleke proslo-
sti. Krava se spominje u Casnome
Kur’anu jer daje “mlijeko ¢isto™ “A
zbilja vam je i u stoci pouka! Pojimo
vas iz onoga $to se u utrobama nji-
hovim nalazi: mlijekom ¢istim, $to
postaje izmed’ grizina i krvi i koje je
ukusno onima koji ga piju.” (ajet 66).
Tako krava zauzima posebno mjesto
bududi da se druga sura u Casnome
Kur’anu zove “Krava”. Indijski mu-
slimanski histori¢ar Badauni (umro
1596./1003.), koji je biljezio dogadaje
na dvoru cara Akbara, pripovijeda
da kada je Akbar okupio musli-
mansku i hindusku ulemu, neko od
prisutnih hindusa prokomentirao je
da Allah zasigurno jako voli kravu
¢im je najduzoj suri u Kur’anu dao
to ime. Muslimanski ucenjaci su se
jako iznenadili zbog te primjedbe,
dok je hindus bio sretan zbog svoga
miSljenja da je krava, koja je sveta
zivotinja kod njih, zadobila takvu
veliku pocast u Kur’anu.

Pored toga, krava se rijetko spo-
minje u knjizevnosti, iako, kada se
spominje, hvali se zbog toga $to
donosi mlijeko i sir. Ali ne smijemo
zaboraviti mudru Rumijevu primjed-
bu o poducavanju:

Uistinu udaras kravu kada odbije da
ponese jaram,
Ali ne udaras je jer nema krila.

Ne moze se niko prisiliti da u¢ini
nesto §to mu nije u prirodi. Pogresno
je jahati kravu kao da je jahalica, kako
stoji u jednoj staroj sufijskoj prici.
Kada se ¢ovjek uspne na leda krave,
¢uje kako ljudi uzvikuju: Nisam radi
ovoga stvorena.

Dolazimo do ovce, koja se tako-
der spominje kao Zivotinja od koje
dobivamo mlijeko, ali ona je u osnovi
Zivotinja koja otjelovljuje kurban,
bududi da je stvorenje mehkog srca, iz
¢ije vune ljudi prave sedzade, odjecu
i druge korisne stvari, te preferiraju
njezino meso kao kurban.

S druge strane, koza moze dati
mlijeko ali njezina istinska karak-
teristika je ljepota, i Cesto je brada
jarca tema poredenja, kako pomalo
pretjerujuci kaze Dzelaluddin Rumi:
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Duga brada ne kvalificira nekoga da
postane kadija
Da je tako, jarac bi bio glavni kadija!

Svinja je jedna od domacih Zivo-
tinja u nemuslimanskim zemljama,
ali nje se klone muslimani. Kaze se
da ¢e losi ljudi na Sudnjem Danu biti
pretvarani u svinje. Attar nastavlja
ovu pricu i pripovijeda o uceniku
koji je napustio svoga gospodara i
ogrezao u sve vrste ovozemaljskih
grijehova. Potom su ga vidjeli kako
se preobrazio u svinju koja ide ispred
svoga gospodara na putu.

Sve domace Zivotinje se na neki
nacin boje opasnosti divljih. Sakal
je lik iz price “Kelila i Dimna”, a te
dvije Zivotinje su prepredeni Sakali
Cije price su se prosirile svijetom.
Cesto se pojavljuju kao lisice. Brojne
price iz ovog djela putovale su iz
tradicije u tradiciju. Od svih prica,
mozda je najpoznatija ona koja se
pripovijeda o $akalu ili lisici koja je
htjela mo¢, i otisla do bojadzije da joj
podari novu boju. Kada je izasla od
bojadzije, bila je u jakoj plavoj boji,
i predstavila se drugim $akalima ili
lisicama kao snazni vladar, a drugi
su trebali da joj ukazu privrzenost
i poslusnost. Ali Zivotinje su ubrzo
otkrile njegove lazi i istjerale ga.
Sindska verzija price govori o $akalu
koji se popeo na grane bodljikavoga
drveta u blizini mjesta sa pitkom
vodom, i trazio od svih Zivotinja da
mu obznane privrzenost prije nego
§to popiju vodu. Dok su sve Zivotinje
pjevale pjesme pohvalnice, stara koza
je odbila i obznanila istinu, tako da
se morao vratiti svome stadu.

Vuk je jedna od opasnih Zivotinja
koje se spominju u Kur’anu, ali Kur'an
ga je oslobodio krivice. Pretpostav-
ljalo se da je vuk pojeo Jusufa, ali on
je zapravo bio nevin: i govoreéi: “O
Oce nas! Doista, bili smo otisli da se
u tréanju nadmecemo a Jusufa kod
stvari nasih ostavismo, pa ga pojede
vuk! Premda istinu zborimo mi, ti
nama neces$ vjerovati!” (Sura Jusuf,
ajet 17). Iako se Jusufova brac¢a u
ovoj suri ¢ine surovijim od vuka, vuk
je postao utjelovljenjem surovosti,
pored toga $to se ne moze dresirati.
Knjizevna djela koja sadrze vazove
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o ahlaku sadrze brojne price o po-
nasanju vuka. Tako u stihu jednog
perzijskog pjesnika vidimo:
Odgojen si u nasoj kuci, pa si ipak
Ppojeo ovce
Ko ti rece da ti ofac vuk bjese?

Medutim, ¢ak i sam vuk vjeruje
u Poslanikovu poruku, kako vidimo
iz starih prica u knjizi “Znakovi
poslanstva” (Dali’il al-Nubuwwah)
Abi Nuayme al-Isbahanija (umro
1123./517.).

Od svih zZivotinja, najzes¢i nepri-
jatelj je lav, kralj divljih Zivotinja, koji
u tradiciji ima stotine imena. Svima
je poznat sljede¢i Mutanabbijev stih:

Ako ugledas bjelinu lavljih oinjaka
Nemoj misliti da se to lav smije.

Ali oni koji se boje Allaha, nikako
se ne boje lava, kako nam objasnjava
mnogo ¢udnovatih prica. Pripito-
mljeni lav Zivi u blizini kuca Bozijih
prijatelja, onih koji mogu zajahati
njihova leda. U tom kontekstu, su-
sre¢emo jednu lijepu pricu o lavici
koja se priblizila poboznome evliji i
pokazala mu trn u svojoj $api. Sufija
je izvukao trn, a zahvalna lavica se
vratila ubrzo sa svojom mladuncadi
da bi svome prijatelju sufiji donijela
nesto hrane. Rumi smatra da je lju-
bav crni lav koji povreduje ili otima
voljenog. Sjajna ljepota i snaga lava
poredi se sa iskrama svjetla istinske
vjere. Lav se po spoljasnjosti ¢ini
veoma opasnim te da povreduje one
koji mu se pribliZe, ali postaje njezan
i osje¢ajan kada mu se pribliZi iskreni
viernik. Vaznost lava kao uzora snage
¢ini se o¢itim u davanju brojnih imena
lava ¢ovjeku, na $to smo ve¢ ukazali
kada smo rekli da je Ali ibn Ebi Talib
r.a.imao mnostvo nadimaka koji ga
opisuju kao “Allahovog lava”. Tako
muslimanski umjetnici, a posebno
siije, vole da pisu pohvalnice Aliji
r.a.ida ga opisuju u liku lava. Veliki
broj tih lavova nacrtanih ukrasnim
Aliju, koji pokazuje ¢udesne stva-
1i” (Nadi Aliyyan muzhir al-aji’ib).
Medutim, postoje i brojne ¢udne
price o lavu, od kojih jedna dolazi sa
sjevera Afrike. Pripovijeda se da je
jedan umisljeni sufijski Sejh jahao na
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ledima lava i otisao da posjeti jednog
drugog $ejha koji je Zivio na nekom
mjestu na planini Atlas. Kada je $ejh
stigao do odredista, njegov domacin
je od njega trazio da zaveze lava za
koci¢ u $tali, pa je ovoga bilo strah,
ali jos vise se uplasio kada je ugledao
svoga domacina u prisustvu lijepih
djevojaka i pjevacica, pa ga je obuzela
sumnja u duhovni rang domacéina.
Kada je napustio kucu sljedeéega
jutra, vidio je da je krava pojela lava.

Cesto se lav pojavljuje — kako je
slucaj i u stvarnosti — kao gazelin
neprijatelj. Stidljiva gazela brzih
pokreta uvijek predstavlja voljenu
zenu, lijepu i krupnih o¢iju, kako
vidimo iz imena kojima su Arapi
nazivali svoje kéerke. Gazela moze
da predstavlja duhovno stvorenje
koje pase na poljima ispunjenim
mirisnim cvije¢em, i ne mijesa se sa
drugim Zivotinjama. Rumi opisuje
boli njezne gazele koja je ulovljena
i stavljena u magarecu $talu, gdje je
bila predmet mrznje, usprkos ljepoti
i nemoguénosti da jede grubu sto¢nu
hranu. Magarac joj se podrugivao i
opisivao je ruznim rije¢ima. Gazela
je ovdje drugi primjer duse zaro-
bljene u materijalnom svijetu, medu
neznalicama u svijetu iza njihovog
materijalistickog svijeta. Jos$ jedna od
prica o gazeli je lijepa prica o Posla-
niku koji je pomogao gazeli. Kada
je Poslanik setao, ugledao je gazelu
kako je upala u stupicu. Poslanik je
pri¢ao sa njom i ispricala mu je o
dvoje mladuncadi koja ¢ekaju da se
vrati sa hranom. Ali kako ¢ée sada
sti¢i do njih? Poslanik joj je pomogao
i raskinuo okove. Obecao joj je da
¢e ostati u tom mjestu dok ona ne
ispuni svoje majc¢inske duznosti. Dok
je Poslanik tu stajao, stigao je lovac
koji se razocarao kada je ugledao
da mu je zamka prazna, a umjesto
gazele tu stoji Covjek. (Lovac nije
znao da je taj ¢ovjek Poslanik). Kada
se gazela vratila sa svojom djecom,
lovea je potresao taj prizor i nije pre-
kinuo ispasu gazele, ve¢ je presao na
islam. Ta pric¢a koja toliko pobuduje
veliko ¢udenje i ljubav, da smo samo
u sindskom jeziku nasli ¢ak trinaest

dugackih kasida.
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Ne zaboravimo jednu drugu iz-
vrsnu pricu o zivotinji koja je bliska
gazeli, a to je moSusno govece, koje
Zivi u Srednjoj Aziji. Jednoga dana
je govece doslo Ademu da ga utje-
§1 nakon progonstva iz DZenneta.
Adem ga je pomilovao po ledima
osje¢ajno i njezno, §to je dovelo do
pojave mosusa. Ostala goveda su se
zacudila onome $§to se zbilo, i nakon
§to su saznala kako je ovo govece
doslo do mirisa, otisli su i sami do
Adema, ali nije im se ispunila Zelja.
Receno im je da je ono govece prvo
doslo Ademu s ljubavlju dok oni nisu
nista vise od onih koji oponasaju, a
opona$anje ne daje ploda.

Jos jedna od krupnih Zivotinja
koju susre¢emo u “Duhovnom vrtu
Zivotinja” jeste slon, koji se spominje
u suri “Slon” (al-Fil). S historijske
strane, slon je bio poznat na Bliskom
Istoku, i koristio se u ratu u Perziji.
Abraha (Ebreha) je koristio slona u
opsadi grada Meke al-Mukarrame u
godini slona. Stoga se slon u prvom
trenutku ¢ini kao jako opasna Zivo-
tinja, crna zvijer koja moze unistiti
sve §to mu se nade na putu. Perzijski
pjesnici su usporedili nagomilane
oblake sa slonom. Cini se da su slo-
novi dobavljani s vremena na vrijeme
u islamske zemlje (mozda iz Afrike
vise nego iz Indije). Poznato je u
evropskoj historiji da je abasidski
halifa Harun al-Rasid (vladao od
786./170.do 809./193.) poslao slona
njemackom caru Karlu Velikom u
Aix-les-Bains (Aachen). Njemacke
hronike tog slona nazivaju Dza'fer.

Tako slonovi dolaze iz Indije, a
slon koji je bio tema jedne od naj-
poznatijih prica u islamskoj knji-
zevnosti bio je iz Indjje. To je prica
o slijepcima i slonu. Ta prica je u
osnovi indijska pri¢a koju je perzijski
pjesnik Sanai uvrstio u svoj divan
“Hadiqat al-haqiqa”, a koju je od
njega preuzeo Dzelaluddin Rumi
i uvrstio u Mesneviju. Ova se prica
spominje u isto¢nim izvorima od
tog vremena i postala je poznata i u
Evropi, toliko da u jednom parku u
Bonu nailazimo na kip slona kojeg
okruzuje grupa slijepaca. Prica go-
vori o tome da su slijepci zeljeli da
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saznaju oblik slona. Posto ga nisu
mogli vidjeti, oslonili su se na ¢ulo
dodira. Niti jedan od njih nije mogao
opipati slona u potpunosti, zbog toga
je svaki od njih opisivao dio kojeg je
dotakla njegova ruka. Slon je poput
stijene ako dotaknete njegovo tijelo,
poput lepeze ako dotaknete njegove
usi, poput crijeva za vodu ako dota-
knete njegovu surlu, a nalik na stub
ako dodirnete njegovu nogu, i tako
dalje, ali niko od njih nije uspio da
zamisli oblik slona u potpunosti.
Prica o slonu i slijepcima je najbolji
primjer kako ¢ovjek ne moze spo-
znati Allahovu Prirodu u potpunosti.
Mozemo govoriti samo o dijelu koji
je dotakla nasa duhovna ruka. Stoga
ljudi imaju razli¢ite ideje o Allahu,
dok mi pokusavamo da Ga shvatimo.

Ima jos jedna strana slona koja
zasluzuje da se spomene. Cesto je
slon vazan u nekim zemljama jer
je stvorenje koje nosi tovar. Perzij-
ski pjesnici su smislili jednu lijepu
mastovitu sliku, a to je “slonov san”.
Slon sanja o svojoj pravoj domovini u
Indiji i sjeca se svoje kuée, porodice i
prijatelja, i u nastupu srdzbe, razbija
okove i bjezi u Indiju da bi se nasao sa
onima koji ga vole. Rudyard Kipling
govori o ovoj pri¢i u svojoj lijepoj
pjesmi pod naslovom “Slonov san”.
Kada se spomene poslovica “Slon
sanja o zemlji Indiji” njezino znacenje
je da se osoba iznenada prisjetila svoje
izgubljene domovine i srece koju
je prekrila prasina zaborava. Cini
se da se ovaj izraz pojavio u zemlji
Perzijanaca oko 1100./493. godine
i postao popularan tokom sljedec¢ih
stoljeca. Tu takoder vidimo aluziju
na domovinu duha, svijet nepoznatog
kojeg je lahko zaboraviti u svijetu
materije, kao $to soko zaboravlja
svoga gospodara, i paun iz vrta svoju
domovinu. Slon je jedno od lijepih
stvorenja koje predstavlja dusu kada
se probudi iz neznanja sna da bi se
vratila u svoju vje¢nu kuéu.

Prema isto¢noj tradiciji, slona
moze povrijediti, Stavise cak i ubiti

2 Kasida se nalazi u divanu: Mualla-
ke Tawfiqa al-Sa’igha, vidi: Tawfiq
al-S@’igh, al-’A‘mal al-Kamila, al-

nosorog: jednorog. U perzijskim
natpisima na kamenu i keramici
pocevsi od trinaestog i ¢etrnaestog
stolje¢a po hidzri vidimo jednoroga
kako na svome rogu nosi slona.
Rumi u svojim djelima koja su
istovremena sa tim umjetnickim
djelima usporeduje ljubav sa jed-
norogom, koji na svome rogu nosi
najjaceg slona. Kao i u kr§¢anskoj
tradiciji — koliko znam — jednorog
je inspirirao jednu jedinu arapsku
pjesmu, a to je “Neka pitanja koja
se trebaju postaviti jednorogu”?
pjesnika Tawfiga al-S@’igha (umro
1971/1391) koji u njoj veli:

Predvodio si sam poput roga usred
tvoje glave

Zivotinje predstavljaju bitan
dio islamske tradicije. Spominju
se u Casnome Kur’anu vie nego u
Svetoj Knjizi (Bibliji), i mogu biti
simboli duhovnih istina, upozorenja
i savjeta onima koji razumiju. Zna-
mo iz prica koje se pripovijedaju o
Zivotinjama tokom historije, kao $to
znamo iz davnina, da ¢e na kraju
lav i janje le¢i zajedno i da medu
njima nece biti neprijateljstva.

Prema poboznoj prici, neke zi-
votinje slijede $erijat. Tako ¢itamo
dirljive pri¢e o mravima ili pticama
koje poste uz Ramazan ili Asuru.
Kaze se da se Zivotinje petkom po-
zdravljaju sa “selam”.

Cini se korisnim prisjetiti se ove
uloge Zivotinja kada ponekada zabo-
ravimo svoju ljudsku ulogu. Mozemo
se vratiti pricama o Zivotinjama, o nji-
hovoj ljubavi i hrabrosti, i nadahnuti
se na¢inom na koji u¢enjaci i pjesnici
starine koriste price o Zivotinjama da
nam objasne da smo svi u milosti i
zadtiti Stvoritelja. U suri Hud stoji:
“Na Zemlji nista Zivo ne postojia da
ga Allah ne hrani. On zna staniste
bi¢a i mjesta njihove sahrane. Sve
to u Knjizi Jasnoj zabiljezeno je!”.

Sa arapskog jezika prevela
Dzenita Kari¢

Magmau‘at al-Shi‘riyya, Riyad al-
Rayyes 1i al-kutub, London, 1990,
251-277.
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ZASTUPLJENOST SIRE
U NASTAVI ISLAMSKE

VJERONAUKE

OD 1. DO 5. RAZREDA

Sead FEJZIC
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SazeTak: Ovaj rad kroz dvojako istrazivanje (istrazivanje NPP-a i upoznavanje pedagoske stvarnosti) pokusava

dati odgovor na vise pitanja i nedoumica. On otkriva proporcionalnost pojedinih oblasti islamske vjeronauke

koje su preko NPP-a ugradene u udzbenike i nudi odgovore i videnje glavnih aktera u nastavnom procesu na

optimalnost spomenute proporcionalnosti. Rezultati i zakljucci ispitivanja nemaju za cilj diskreditirati dato

stanje nego ukazati na ¢injenicu da su odgoj i obrazovanje jako dinamican proces koji trazi stalno pracenje i

prilagodavanje.

Kljucne rijeci: sira, uzor, odgoj, NPP

Uvod

Uvodenjem vjeronauke u $kole
drustvo se naslo pred novim iza-
zovom. To je bio veoma hrabar
korak s obzirom na okolnosti koje
su vladale, a pogotovu kada se ima
u vidu islamofobija koja je vladala
prethodnih decenija koja je povre-
meno prerastala u represiju. Nije
se moglo osloniti na prethodna
iskustva jer je vremenska distanca
spram vremena u kojem je vjerona-
uka postojala u $kolskom sistemu
dosta velika. Odgoj i obrazovanje
trazi svakodnevno istrazivanje i
propitivanje i ovisno je o previ-
ranjima koja se desavaju unutar
zajednice. Islamska vjeronauka se
morala “improvizirano” ugraditi
u postojeéi obrazovni sistem, ali
je vrijeme ucinilo da ona izraste,
u najmanju ruku, u ravnopravnog
partnera ostalim predmetima.

Sira, kao tematska oblast, se
ne moze zaobi¢i u nastavnim
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sadrzajima, s obzirom na njene ci-
ljeve i zadatke. Stru¢ne sluzbe i
timovi su imali veoma odgovoran i
tezak zadatak, ali isto tako zadatak
vrijedan Bozije nagrade, da osmisle
nastavne programe i planove koji ¢e
odgovarati vremenu i okolnostima u
kojem Zivimo. Cilj ovog rada nije da
obezvrijedimo takav rad i trud, niti
da neke tematske oblasti preferiramo
a druge minoriziramo, ve¢ da damo
svoj skroman doprinos unapredenju
kvaliteta nastave vjeronauke, a samim
time izgradnjom $to odgojenije i
odgovornije li¢nosti.

Nastavnik se ¢esto nade u ne-
doumici kada ucenici insistiraju
na nekoj prici ili dogadaju iz Zivota
naseg dragog Poslanika, alejhissela-
ma, i dode u iskusenje da na racun
drugih sadrzaja i trenutne nastavne
teme, udovolji u¢enickim Zeljama,
jer ¢e tako imati u€enic¢ku paznju i
prisutnost na ¢asu. Odgojne poruke
odredene price ili dogadaja su od

nemjerljivog znacaja, jer djeca imaju
ogromnu sposobnost empatije i
nasus$nu potrebu za uzorom kojeg
mogu slijediti. Naravno, najbolji
uzor kojeg mogu slijediti je nas
dragi Resulullah, sallallahu alejhi
ve sellem.

U ovom radu ¢emo izvrsiti anali-
zu NPP-a i udzbenika po tematskim
oblastima, sa naglaskom na siru, i
izvrsiti ispitivanje ucenickih stavova
u vezi sire.

Sira

Pojmovno odredenje

Sira (ar. 2,215 .J)), tradicionalni
Muhammedov Zivotopis. Ta rije¢
prvi put je upotrijebljena kao na-
slov posebne rasprave u sklopu Ibn
Hisamovog djela, ali postoje dokazi
da se i ranije koristila u smislu Mu-
hammedovog Zivotopisa. U to vrije-
me rije¢ sira vec je znacila Zivotopis
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uopée (npr. Sirat Mu'awija). Cini se
da se u pocetku radije upotrebljavao
oblik mnozine, siyar, kada se imalo
na umu Poslanikov Zivotopis, jer
se vjerovatno mislilo na price iz
Muhammedovog Zivota u stilu siyar
al — muluk koje potjecu iz srednjo-
perzijskog razdoblja. Rijec¢ siyar u
vedini pristupa¢nih nam ranoarap-
skih knjizevnih djela, koja se odnose
na Muhammedov Zivot, povezana
je s rije¢ju magazi (“vojni pohodi”)
(Smailagic¢,1990:546).

Nauka koja se bavi Zivotopisom
Muhammeda, alejhis — selam, jeste
sira (452315 ».J1), odnosno historiogra-
fija perioda Objave. Njena sfera inte-
resiranja je licnost Poslanika u njenoj
sveobuhvatnoj pojavi. Medutim,
sporedne discipline, ili instrumentarij
sire,izucavaju dublje nego sama nauka
o Zivotopisu, neke karakteristike i
odlike Vjerovjesnika, alejhisselama,
istrazujudi ih studioznije, detaljnije i
Sire, te se one prema sferi interesira-
nja, polju uzZeg istrazivanja i tematici
stru¢no nazivaju.

Tzwori sire

Brojni su izvori Poslanikovog
Zivotopisa, a najvazniji i najpouz-
daniji su:

1) Kur’an ¢asni
2) hadiska djela
3) arapska poezija iz Poslanikovog

vremena i
4) biografska djela o Poslaniku, sa-

lallahu alejhi ve sellem.

Poslanik - muslimanima uzor

Sl a5l G p&s) oF
N A A 3 o o s

178 A S5
ViuAllahovom Poslaniku imate
divan uzor za onoga koji se nada
Allahovaoj milosti i nagradi na
onome svijetu, i koji cesto Allaha

spominje. (E1-Ahzab, 21.)

Uz termin uzor pojavljuju se jo§
dva termina: primjer i ideal. Pored
svoje sli¢nosti u znacenju oni u sebi
nose i razlike.

Primjer, ukazuje na uspjehe

drugih. Daje podlogu za prakti¢no
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djelovanje. Uzor je osoba koja je
provela u praksu ono ¢emu poziva
druge, a praksa ukazuje na pozitivne
rezultate i uspjeh koji slijedi. Uzor
je utemeljen na identifikaciji. Uzor
slijedimo. Odgojni ideal nas podstice,
hrabri, odusevljava, daje smisao Zivotu
i djelovanju, izgraduje nas moralno
i eticki. Postojanje odgojnog ideala
ne bi imalo smisla kada ne bi posto-
jao Covjek koji ga je postigao. To je
Poslanik, s.a.v.s. On je E/-Insanul —
kamil, Savrseni / Univerzalni Covijek.
Slijedenjem njegovog primjera i uzora
mi tezimo odgojnom idealu. Bavedi se
odgojem, uvidamo da kroz razvojne
periode djeci vise odgovaraju uzori
karakteristi¢ni za taj razvojni period.
(Zuki¢, 2009).

Gledajudi upravo sa stanovista
kur’anske antropologije ¢ovjek je
bice koje mora imati uzora. Ne po-
stoji Covjek / insan koji nema uzora.
Upravo zbog toga Svevisnji Stvoritel;
je ljudima poslao pravog uzora, ha-
zreti Muhammeda, koji je, po slovu
Kur’ana, usvetun hasenetun —najljepsi
uzor. (Halilovi¢, 2010:32).

Odgajatelj ne moze sebi priustiti
luksuz da improvizira. On mora
da upotrijebi sav svoj potencijal da
odgojno — obrazovni proces una-
prijed osmisli i kreira da bi mogao
ocekivati pozitivne rezultate. Jedna
od najbitnih, ako ne i najbitnija
pretpostavka uspjesnog djelovanja
je poznavanje Covjeka i njegovih
psihologkih faza.

Svi ljudi prolaze u Zivotu kroz
jasno izdiferencirane razvojne peri-
ode bez obzira na drustvo ili vrijeme
kome pripadaju. Svaki od ovih peri-
oda ima svoje specificnosti, kako u
senzo-motori¢kom, psihosocijalnom,
moralno-eti¢kom, kognitivnom
razvoju. Pametan odgajatelj ¢e ove
razvojne specifi¢nosti uzimati u
obzir. Sredstva usmjeravanja koja
pri tome koristi su, izmedu ostalih,
primjer, uzor, ideal. Svaki od ovih
razvojnih perioda je senzibilniji na
primjere, uzore i ideale u skladu sa
svojim razvijenim stepenom. Tako
da je u odredenom razvojnom pe-
riodu efektivnije neko od sredstava
usmjeravanja koje nam sigurno nece

biti tako efektivno u drugom razvoj-
nom periodu. Posto je sira Zivotopis
Poslanika, s.a.v.s, ona nam iz svog
aspekta daje pregled svih razvojnih
faza koje je nas divni uzor prosao. To
nam ukazuje na vaznost poznava-
nja sire kako bismo kao odgajatelji
mogli pruziti odgovarajuée uzore
u odredenim razvojnim periodima.
(Zuki¢, 2009).

Za uzrast obuhvacden ovim ra-
dom, prema periodizaciji ¢ovje-
kovog psihi¢kog razvoja po Ivanu
Furlanu koji predstavlja skolsku
djeciju dob — od Seste ili sedme do
dvanaeste ili trinaeste godine Zivota,
mozemo reéi da je karakteristi¢no
po kognitivnom razvoju, po sklapa-
nju prijateljstava, pohadanju skole,
formiranju vlastitih etickih normi.
(Furlan, 1991).

Oni imaju pozitivno poimanje o
sebi, voljni su za saradnju, nadareni
su, otvoreni i mastoviti. Samostalni
su, polazi im za rukom da se pri-
lagode razli¢itim sredinama, imaju
dobar odnos prema nekom odraslom,
naprimjer prema nekom rodaku,
susjedu ili nastavniku. Drugi vazan
taktor je da su ova djeca imala prilike
razviti strategije i nacine ophodenja u
teskim odnosima, te da su, osim toga,
bili u moguénosti primijeniti te iste
strategije i uvjeriti se da funkcioniraju
za njih. Takoder je vazno da djeca
imaju izvor pozitivnih iskustava,
npr. nekog ko ¢e im pruziti podrsku,
§to moze doprinijeti kompenziranju
logih odnosa kod kuée. (Hwang,
Nilsson:1996).

Za odgojnu praksu je vazno sa-
znanje da odgovarajué¢im toplim
odnosom socijalne podrske kakvu
je Muhammedu alejhisselam pruzio
djed nakon majcine smrti a amidza
nakon djedove, te osjecaj sigurnosti
koji mu je pruzio amidza vracajudi se
sa poslovnog putovanja osiguravaju
podlogu razvoja pozitivne li¢nosti.
(Zukié:2009).

Boziji poslanik, sallallahu alejhi ve
sellem, je izmedu svih svojih zvanja
nosio i zvanje pedagoga, §to je opet
dodatni motiv, posebno za vjerouci-
telje, da neumorno istrazuju Posla-
nikove metode i zakonitosti odgoja
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koje na najbolji mogucéi nacin pruzaju
obrazac za rad sa odgajanicima.

U posmatranju Poslanikove, sa-
lallahu alejhi ve sellem, pedagoske
li¢nosti, neophodno je prouciti svoj-
stva specificna Poslaniku, sallallahu
alejhi ve sellem, koja su ga ucinila
najve¢im pedagogom svih vremena,
da bismo, nakon toga, mogli izloziti
i pedagoski program koji je Poslanik,
sallallahu alejhi ve sellem, prakticirao
ina njegovim osnovama uspio ostva-
riti izvanredan odgojni preobrazaj.

(Qalahd?i,2006:239).

Nastavni plan i program

Nastavni plan i program je najvaz-
niji $kolski dokument koga nastavnik
mora poznavati, ako Zeli biti diri-
gent nastavnog procesa. U predmetu
islamske vjeronauke nastavni sadrzaj
je iskazan kroz tematska podrudja:
Osnovi islama, Akaid, Fikh, Ahlak,
Islam i nauka, Historija i Kultura
islama. (Cati¢:1995:21).

Nastavni program je konkretiza-
cija nastavnog plana. On mora uva-
zavati zakonitosti nastavnog procesa,
zakonitosti djecijeg razvoja, zahtjeve
pojedinih nauka i intencije drustva.
Nastavni plan i program su dva ne-
razdvojna dokumenta.

Program islamske vjeronauke

Shodno teoretskim aspektima
strukturiranja nastavnog programa,
sacinjen je Nastavni plan i program
za predmet islamske vjeronauke u
osnovnoj i srednjoj skoli.

Nastavnim planom i programom
su utvrdeni ciljevi i zadaci nasta-
ve islamske vjeronauke kojim se
zele postiéi Zeljena stanja, uvjere-
nja, stavovi, navike itd. Za nas je
interesantan pocetak: Cilj nastave
vijeronauke je da u¢enike podstakne
da vlastitom spoznajom utemeljenoj
na saznanjima Bozije objave, Kur'ana
i Muhammedove,a.s, predaje, dodu
do uvjerenja o nuznosti Allahova
postojanja. (Cati¢,1995:30).

U navedenim ciljevima se ne na-
vodi sira kao sredstvo ostvarenja bar
nekih od ciljeva, ali vjerujemo da se
to podrazumijevalo.
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Uvodenjem devetogodisnjeg siste-
ma obrazovanja i nastava vjeronauke
je dozivijela izvjesne promjene.

Vjerskoprosvjetna sluzba Rijaseta
islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini ponudila je Nastavne planove
i programe okvirnog karaktera. U
uvodnom dijelu stoje napomene koje
karakteriziraju i potkrepljuju NPP.
U NPP-u za II razred stoji:

“Aktivnost planiranja i programi-
ranja nastave islamske vjeronauke za
II razred utemeljena je na razumije-
vanju prirode razvojnih procesa koji
se odvija na tom uzrasnom periodu.
Iz spoznaje i osjecanja procesa razvoja
izvedeni su primjereni principi nasta-
ve islamske vjeronauke u Il razredu.”
(http: //www.vjeroucitelji.ba).

Ovaj princip se odnosi i na ostale
uzraste obuhvacéene nastavom islam-
ske vjeronauke.

Kada je rijec o siri, ciljevi i zadaci
se unekoliko razlikuju. Od I do III
razreda primarni zadatak vijeronauke
je da kod ucenika razvija emotiv-
nu naklonost prema Muhammedu,
alejhisselamu, u drugom razredu
se pojavljuje obris uzora dok se u
Cetvrtom ve¢ imenuje tim terminom.

Udzbenici

Udzbenici su osnovno sredstvo
rada u nastavi i proizlaze iz Nastavnog
plana i programa. Koliko god sredina
i prilike ukazivale na potrebu povre-
menog izlazenja iz okvira NPP-a
nastavnik je dobrim dijelom omeden
sadrzajima iz udzbenika. Nastavnici
kao direktni akteri nastavnog procesa
skoro nikako ili nikako ne mogu
utjecati na izradu NPP-a.

Metodologija istrazivanja

Predmet istrazivanja

Nastava islamske vjeronauke se
u samom pocetku suocila sa mno-
gobrojnim izazovima: nedostatkom
kadrova, neadekvatnim nastavnim
planovima i programima, neposto-
janjem udzbenika..., a povrh svega
otporom unutar drustvene zajednice.
Kao i cjelokupan obrazovno — od-
gojni sistem, tako i nastava islamske
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vjeronauke prati znanstvena kretanja,
promjene i unapredenja i ugradu-
je ih u svoje sadrzaje. Jasno je da
nema idealnog NPP-a, udzbenika
i priru¢nika, ali isto tako znamo da,
stalnim angaziranjem i propitivanjem
nastavne stvarnosti mozemo dati
svoj doprinos unapredenju nastave
islamske vjeronauke.

Oblasti koje islamska vijeronauka
ugraduje u svoje sadrzaje (AHLAK,
AKAID, FIKH, KIRAET, SIRA,
BOZIJT POSLANICI, MOJA DO-
MOVINA) i njihova proporcija ne
mora odrazavati stvarnu potrebu i
interes ucenika te je zato potrebno
permanentno osluskivanje i korigi-
ranje postojecih sadrzaja. Proporcija
nastavnih oblasti zavisi od mnogih
taktora, a medu vaznijim od njih je
i interes i potreba ucenika.

Predmet naseg istrazivanja je
oblast sire ili Zivotopisa BozZijeg
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem,
tj. njena zastupljenost u NPP-u i
zanimljivost ucenicima. I do sada
su se neka istrazivanja doticala
ove teme:

Profesorica Edina Vejo (1998)
je u istrazivanju sa uCenicima IPA
dosla do rezultata da ucenike na
¢asovima vjeronauke najvise inte-
resiraju price o Bozijim poslanici-
ma i njihovim savremenicima §to
podrazumijeva i siru.

Kolegica Zahira Sari¢ je u istrazi-
vanju koje je uvrstila u svoj diplomski
rad i koji je objavljen u Didaktickim
putokazima dosla do rezultata da su
za ulenike najzanimljiviji sadrzaji
koji govore o historiji islama, $to isto
tako podrazumijeva siru. (Sari¢,2009).

Cilj istrazivanja

Cilj istrazivanja je dobiti infor-
maciju u kojoj mjeri su ucenici za-
dovoljni obimom tema iz sire, koliko
je zanimanje i interes ucenika za
sadrzaje koji govore o Muhammedu,
alejhisselam, kao uzoru i inspiraciji,
koji dio njegova Zivota je posebno
interesantan za ucenike, da li nastava
vijeronauke pruza ucenicima dovoljno
informacija o Zivotu i misiji dragog
nam Pejgambera. Ili, da li Zele vise
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od ponudenog. Da se pogresno ne
shvati, nije cilj, marginalizirati ostale
oblasti islamske vjeronauke za racun
sire, naprotiv, to moze biti podsticaj
da se istraZi interes i potreba u¢enika
za navedenim oblastima.

Zadaci istrazivanja

Cilj koji je naveden u prethodnoj
stavci ¢emo u nastavku nastojati
operacionalizirati i konkretizirati
kroz sljedece zadatke:

1. U kojoj mjeri su sadrzaji iz Zivota
Muhammeda, alejhisselam zani-
mljivi za ucenike

2. Da li su u€enici zadovoljni obi-
mom nastavne grade koja obra-
duje zivot posljednjeg Bozijeg
poslanika

3. Koji dijelovi iz zivota Mu-
hammeda, alejhisselama, po-
buduju najvecu paznju i inte-
resiranje ucenika

4. Nakojem mjestu i od koga dobija-
ju najvise informacija o Poslaniku,
alejhisselam, i njegovoj misiji

5. Interpretacija i analiza podataka
prikupljenih metodom anketiranja

Istrazivacke hipoteze

Da bi doprinijeli operaciona-
lizaciji ciljeva i zadataka, postavit
¢emo i odgovarajuée hipoteze. Ne
samo da proizlaze iz cilja i zadataka,
hipoteze su i odraz teorijskih do-
stignuca odredene nauke i ranijih
istrazivanja.

Glavna hipoteza

Glavna hipoteza ovog istrazivanja
bila bi: “Uéenici imaju pozitivan stav
prema nasem Poslaniku, sallallahu
alejhi ve sellem, i sadrzajima koji
govore o njemu.”

Radne hipoteze

1. Ucenicima su zanimljivi sadrzaji
iz sire — Zivotopisa Muhammeda,
alejhisselama

2. UCenici zele vise sadrzaja iz sire

3. Sadrzaji koji obraduju razlicita
Zivotna doba i aspekte Poslaniko-
va, alejhisselam, Zivota na u¢enike
ostavljaju podjednak dojam
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4. Skola je mjesto na kojem ucenici
najvise saznaju o svom Poslaniku,
sallallahu alejhi ve sellem

Istrazivacke metode

Tokom istrazivanja koriten je:

—_

. metod teorijske analize i

2. Servey metod, tj. upoznavanje
pedagoske stvarnosti kakva ona
uistinu i jeste za koje smatramo da
su prikladnije za ovo istrazivanje.

Istrazivacke tehnike

Da bismo adekvatno primijenili
naprijed istaknutu metodu, kako bi-
smo §to uspjesnije realizirali pojedine
zadatke i $to prikladnije primijenili
instrumente, koristit ¢emo se:

a) analizom NPP-a i
b) anketiranjem

Anketa i anketiranje

Anketa je u pedagoskom istra-
Zivanju postupak kojim se ispita-
nicima postavljaju pitanja u vezi sa
¢injenicama od naucnog interesa za
pedagogiju, a koje su poznate ispi-
tanicima ili pitanja u vezi s mislje-
njem ispitanika. (Muzi¢,1978:262).
Anketa se izvodi pomo¢u upitnika
koji je, zapravo, serija postavljenih
pitanja na koja treba odgovoriti
ili dati svoje misljenje. Anketni
upitnik mora imati svoje metrijske
karakteristike, od kojih su naj-
vaznije pouzdanost i validnost. U
anketi smo koristili i priloge koji
sluze za iznosenje stavova ucenika
o pojedinim pitanjima §to asocira
na servej metod.

Postupci i instrumenti

uistrazivanju

Postupci koristeni pri izradi ovog
rada su: Rad na dokumentaciji i
Servej metod

Rad na dokumentaciji: Prednost
rada na dokumentaciji je u tome
$to se ne mora izravno dolaziti do
informacija i $to se dokumenti mogu
upotrijebiti i mnogo vremena nakon
njihova nastanka. Dokumentacija
koja je koristena pri istrazivanju su

nastavni planovi i programi islamske
vjeronauke za devetogodisnje obra-
zovanje od prvog do petog razreda.
Eventualni nedostatak ove tehnike
je nepouzdanost (zastarjelost) i ne-
ta¢nost podataka.

Servej metod ili empirijsko neek-
sperimentalna metoda najcesce
se koristi za ispitivanje, odnosno
upoznavanje savremene neizmi-
jenjene pedagoske prakse, onakva
kakva ona zaista i jeste, u sadasnjim
okvirima i u sada$njem prostoru
i vremenu.

e Instrumenti u prvom slucaju su:
evidentni list pri analizi pedagoske
dokumentacije

e Instrumenti u drugom slucaju su:
anketni listovi

Uzorak istrazivanja

Uzorak istrazivanja su uceni-
ci petih razreda devetogodisnjeg
osnovnog obrazovanja Osnovne
skole “Camil Sijari¢” u Nemili. To
su ucenici nekoliko podru¢nih skola
(PS Starina, PS Bistrica, PS Top-
¢i¢ Polje) 1 peti razred pri central-
noj skoli. Za ovaj uzorak smo se
opredijelili zato $to je to uzrast od
tretiranih uzrasta u ovom radu koji
je najblize periodu razvoja djeteta
da $to “mjerodavnije” iskazu stavo-
ve, mi8ljenja, opredjeljenja i Zelje.
Ucenici petog razreda su na kraju
jednog ciklusa skolovanja, tj. prelaze
iz razredne u predmetnu nastavu i
njihovim ispitivanjem mozemo doci
do korisnih informacija za unapre-
denje nastave islamske vjeronauke.

Istrazivanje razreda nizih uzrasta
(I-IV') ponudilo bi jo$ nesigurniju
predstavu problema koji se istrazuje.

Uzorak istrazivanja obuhvata
Sezdeset ucenika nase Skole. Svi oni
od prvog razreda pohadaju nastavu
islamske vjeronauke.

Rezultati istrazivanja

Interpretacija rezultata

Prilikom interpretacije rezultata
koristit éemo se tabelarnim i grafi¢-
kim prikazivanjima rezultata.
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Analiza broja ¢asova po razredima
i tematskim cjelinama

Ukupan broj casova po oblastima

1. Ahlak 107
2. Akaid 45

3. Fikh 84

4. Kiraet 21

5. Sira 38

6. Boziji poslanici 17

7. Moja domovina 3

Tabela 1. Ukupan broj sati po oblastima

Kao §to se moze vidjeti iz tabele
i grafikona sadrzaji iz sire u odnosu
na ahlak i fikh su vi§estruko manje
zastupljeni u nastavi vjeronauke,
dok je sadrzaja iz akaida za dva
procenta vise.

Sadrzaja iz kiraeta i tema o po-

slanicima je nesto manje.

Rezultati anketiranja

Zanimanje ucenika za sadrzaje

i sire — Zivotopisa Muhammeda,
alejhisselama

U ovom slu¢aju podhipoteza je

glasila da su za ucenike zanimljivi

sadrzaji iz sire i pobuduje jako in-
teresiranje ucenika.
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Tabela 2. Rezultati stupnja zainteresiranosti za sadrZaje iz sire

Potreba ucenika za vise sadrZaja iz sire

Druga podhipoteza je naglasavala
potrebu uéenika za povecanjem
obima sadrzaja iz sire, §to ¢emo
predstaviti tabelarno i graficki.
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Iz tabele se vidi da ucenici osje-
¢aju potrebu za poveéanjem gradiva
iz sire.

Cetiri petine ispitanika (80%) su
iskazali Zelju i potrebu za povecanjem

veoma zanimljivi

BOZIJI

Grafikon 1. Prikaz ukupnog broja sati

po tematskim oblastima u procentima

Rezultati ¢e biti predstavljeni ta-
belarno i graficki.

Iz donje tabele se jasno vidi da su
ucenicima veoma zanimljivi sadrzaji
iz sire. Frekvencija “nisu mi zanimljivi”
se ne javlja §to je veoma bitno jer time
ucenici pokazuju stvarni interes za
sadrzaje koji govore o Zivotu Bozijeg

poslanika, sallallahu alejhi ve sellem.

zanimljivi nisu mi zanimljivi

Grafikon 2. Prikaz ucenickih odgovora u postotcima

obima sadrzaja iz sire §to govori da
u nastavi islamske vjeronauke sire
nije u dovoljnoj mjeri zastupljena i
potrebno joj je dati potrebno mjesto
u nastavi.
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Tabela 3. Rezultati potreba ucenika za sadrZaje iz sire

.....

Sljedec¢a podhipoteza je glasila
da na ucenike podjednak dojam
ostavljaju svi sadrzaji koji govore
o Muhammedu, alejhisselamu, u

svim Zivotnim dobima i aspektima.

Najveée zanimanje ucenika (55%)
pobuduju sadrzaji koji govore o po-
slanickoj misiji (Objava, pozivanje
u islam, nevolje prvih muslimana,

60

50

33

viSe sadrzaja

isto sadrzaja kaoido sada manje sadraja

Grafikon 3. Prikaz ucenickih odgovora u postotcima

pohodi...). Oni ve¢ pokazuju in-
teres za “ozbiljne” stvari, pozadinu
pojedinih dogadaja, pobjeduju sa
pobjednicima Bedra, suosjecaju se
sa borcima Uhuda...

40
35
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20
10 10
0
55 Dijetinjstvo i mladost Porodiéni Zivot Muhammeda, Poslanicka misija
Muhammeda, alejhisselama alejhisselama

Tabela 4. Relultati zanimanja za pojedine sadrzaje iz sire

Mjesto saznavanja

o Muhammedu, alejhisselamu

Naredna podhipoteza je glasila
da u¢enici o Poslaniku, alejhisselamu
najvise saznaju u skoli. Rezultati ¢e

biti predstavljeni tabelarno i graficki.

Iz tabele vidimo da vecina u¢enika
(73,33 %) svoja saznanja o Poslaniku,
alejhisselamu, sticu u mektebu, §to
demantira na$u podhipotezu, ali
ukazuje na potrebu povecanja broja
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20

U gkoli

Tabela 5. Rezultati o mjestu saznavanja o siri
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Grafikon 4. Prikaz ucenickih odgovora u postotcima

Casova sa sadrzajima iz sire. Petina
ispitanih u¢enika svoja saznanja o Po-
slaniku, alejhisselamu, stice na nastavi
vjeronauke. Jedan dio tih u¢enika ne
odlazi u mekteb, $to bi da je obrnuto,
povecalo procent u korist mekteba.

Kod kuce

U mektebu Na nekom drugom

mjestu

Grafikon 5. Prikaz ucenickih odgovora u postotcima
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Zakljuéak

Nastavni planovi i programi
islamske vjeronauke pruzaju uce-
nicima temeljna znanja o vjeri, na
nacin primjeren uzrastu, kako bi
djeca stekla osnovne predstave o
principima i vrijednostima vjere,
islamskom ponasanju i ispravnom
suocavanju s problemima u Zivotnom
okruzenju ucenika.

Odgoj i obrazovanje nema ten-
denciju da zadrzi postojeée stanje po
svaku cijenu, ve¢ naprotiv, otvoreno je
za svaki vid unapredenja i kvalitativ-
nog pomaka u odgojno-obrazovnom
procesu.

Svako istrazivanje je bespredmet-
no ako je samo sebi svrha i nema za
cilj djelovati na pedagosku stvarnost.
To je bila namjera i ovog istrazivac-

kog rada.

e 'Treba uzeti u obzir predstavlje-
nu analitiku Nastavnog plana i
programa islamske vjeronauke
i udzbenika i nastojati naciniti
optimalno proporcionalan NPP
u odnosu tematskih oblasti.

o Skole postoje radi ucenika
koje treba uvazavati kao Bozija

stvorenja i osobe koje imaju svoje
potrebe, Zelje i interese koji se
ne bi smjeli zanemariti. Rezul-
tati provedene ankete su upra-
vo dokaz da ucenici nisu samo
nijemi posmatraci ve¢ i veoma
aktivni sudionici i akteri nastav-
nog procesa. To je veoma bitno i
iskoristivo, jer se kroz uc¢enicke
zelje 1 interese mogu kanalisati
upakirani sadrzaji sa Zeljenim
ciljevima i zadacima.

e Pokazalo se da uenici pokazuju
nemali interes za sadrzaje iz
sire ¢iji bi se obim mogao bez
nekih radikalnih zahvata pove-
¢ati. Zivot Bozijeg Poslanika je
prebogat i sadrzi more detalja
iz svakodnevnog Zivota koji su
inspiracija i nemuslimanima, a
kamoli muslimanima. Zasto im-
provizirati i smigljati nepoznate
likove kada za svaku situaciju u
Zivotu imamo primjer iz Posla-
nikova zivota. Djeca Cesto za
uzore uzimaju fudbalere, filmske
“zvijezde”, pjevacke “zvijezde”,
a tik kraj njih je najbolji uzor
— dragi Poslanik, alejhisselam.

MUALLIM

Samo na njega treba ukazati,
na najbolji nacin ga predstaviti,
iskoristiti najbolje metode i sva
dostupna sredstva da mali ljudi
zastanu, osluhnu i s ushi¢enjem
postupe po sunnetu.

e Iz navedenog istrazivanje se
da veoma jasno zakljuciti da
ucenici imaju pozitivan stav
prema Poslaniku, alejhissela-
mu, i sadrzajima koji govore o
njemu i time potvrdili osnovnu
hipotezu, a potkrijepili je potvr-
divanjem radnih hipoteza. Ovo
moze biti argument nastojanju
da se sira u jo$ vecoj mjeri in-
korporira u sadrzaje nastave
islamske vjeronauke.

e Nedostatak ovog istrazivanja je
taj $to je obuhvatio samo jed-
nu $kolu i jednu starosnu dob
ucenika. Sli¢na istrazivanja bi
trebalo obaviti sa ostalim sta-
rosnim grupama i po pitanju
drugih tematskih oblasti.

Da Allah nagradi trudbenike i sve
one koji doprinose afirmaciji Bozije
rije¢i i Sunneta Bozijeg Poslanika,

sallallahu alejhi ve sellem!

Halilovi¢, S. (2007). Sira ivotopis posljed-
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Summary

SIRA IN THE TEACHING CLASS OF THE ISLAMIC
RELIGIOUS STUDY FROM THE 15T TO THE 5™
GRADE OF PRIMARY SCHOOL

Sejad Fejzic

This article with twofold research (researching the teaching plan
and program and analysing the actual pedagogical practice)
attempts to answer a number of questions and issues. It reveals
the proportionality of various fields of the Islamic religious studies
that have been included by the teaching plan and program in the
textbooks and it offers answers and the viewpoint of the main
actors of the teaching process concerning optimality of above
mentioned proportionality. The results and conclusions of the
research do not have an aim to discredit the present condition
but to point out the fact that upbringing and education is a very
dynamic process that demands permanent learning and revisions.

Key words: sira, model, upbringing, teaching plan and program
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OSOBENOST |

PRIRODA PRISUSTVA
SADRZAJA EKOLOGIJE
U UDZBENICIMA
OSNOVNOSKOLSKE
ISLAMSKE VJERONAUKE

Nermin TUFEKCIC

MUALLIM

UDK 502/504:28]

Sazerax: U radu je, iz ¢injenice da islamski izvori naglaseno govore o ekologiji i odnosu ¢ovjeka prema vlastitom

okruzenju, izvedena argumentacija za analizu osobenosti i prirode sadrzaja ekologije u udzbenicima osnovnoskolske

Islamske vjeronauke.

Cilj ovog istrazivanja bio je da se ustanovi osobenost i priroda prisustva sadrzaja ekologije u udzbenicima

osnovnoskolske Islamske vjeronauke. Istrazivacki korpus za analizu bili su udzbenici osnovnoskolske Islamske
vjeronauke kori$teni u skolskoj 2011/2012. godini.

Koristena je metoda analize sadrzaja: vréena je analiza osnovnog teksta nastavnih jedinica, a jedinica analize u

nastavnoj jedinici bio je sadrzaj kojim je izrazena ekoloska vrijednost, pojam, pitanje ili zadatak.

Rezultati istrazivacke analize udzbenika pokazali su da su sadrzaji ekologije u udzbenicima za osnovnoskolsku

Islamsku vjeronauku slabo zastupljeni, da je po prirodi sadrzaja najzastupljenije znanje/Cinjenice, a da su vrijednosti

i vjestine manje zastupljene, te da su u udzbenicima prisutniji informativni od formativnih ekoloskih sadrzaja.

Kljucne rijeci: ekoloski sadrZaji, Islamska vjeronauka, udzbenici, odrzivi razvoj, ekoloski odgoj

1. Uvod

Potreba za ekoloskim odgajanjem
i obrazovanjem je jedno od logi¢nih
rjeSenja za izlazak iz sve aktuelnije
ekologke katastrofe. Ekoloski odgoj
i obrazovanje usmjerava ¢ovjeka na
zdravu Zivotnu sredinu, njene kva-
litete, koje su preduvjet oCuvanja i
unapredenja zdravlja ¢ovjeka, kako
fizickog tako i psihickog. Ljudsko
bi¢e kao najodgovornije bi¢e na pla-
neti mora da razvija svijest o pravu
na zdravu Zivotnu sredinu svakog
pojedinacnog Zivog bica jer opstanak
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svih bi¢a je medusobno uvjetovan i
povezan.

Argumentaciju za analizu oso-
benosti i prirode sadrzaja ekologi-
je u udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vjeronauke pronalazimo
u ¢injenici da islamski izvori na-
glaseno govore o ekologiji i odnosu
Covjeka prema vlastitom okruzenju.
U Kur’anu, temeljnom islamskom
vjerskom izvoru, brojni su primjeri
u kojima se spominju rijeke, ptice,
drvece, plodovi, voda i gdje se potcr-
tano i afirmativno govori o ekoloskim

vrijednostima. “Sve Zivotinje koje po
zemlji hode i sve ptice koje na krilima

4

svojim lete svjetovi su poput vas...
(Korkut, B. 1992:132).

Veliki je broj Zivopisnih kur’anskih
opisa prirodnih ljepota, kao i hadisa
poslanika Muhammeda, s.a.v.s., koje
teze da kod covjeka oblikuju osjecaj
postovanja prema prirodi u zako-
nitostima koje je uspostavio Allah,
dz.8. Brojni su ajeti koji govore o
“biljkama, vocu, povréu, rastu, razvoju,
klijanju, oplodnji i oprasivanju, svita-
nju, izmjeni dana i nodi, vjetrovima,
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ljepoti bilja, bas¢ama, izvorima, kisi,
rosi, padnjacima, devama, pticama,
komarcima, kravi, zmiji, ribi, konjima,
vuku, muhi, mravu, ovci, Zabi, pauku,
leptiru, slonu, majmunu, psu, kozi,
itd. Odvija se Ziva suradnja i borba
za opstanak Zivotinja, biljaka, brda
i ljudi.” (Kari¢, 2008:64-69)
Poslanikova, s.a.v.s., praksa je
obiluje ekoloskim izjavama i pri-
mjerima poput: “Nema ni jednog
muslimana koji zasadi sadnicu ili
posije usjev, od koga §togod pojede
ptica, Covjek ili Zivotinja, a da mu se
to sve ne ra¢una posebnom sadakom”
(El-Buhari, 2009:327). Vrhunsku
proaktivnu ekolosku svijest pre-
poznajemo u rije¢ima Allahovog
poslanika, s.a.v.s.: “Ako drzi$ sad-
nicu u svojoj ruci, a Sudnji dan je
ve¢ nastupio, ¢ak i tad, bez imalo
dvoumljenja, trebas da posadis tu
sadnicu.” (El-Qaradawi, 2002:72).
Iz brojnih primjera iz Poslaniko-
ve, s.a.v.s, prakse zakljucujemo da
islamsko ucenje ¢ovjeka poziva na
ekolosko djelovanje i promisljanje
i do najsitnijih detalja njegovog
funkcioniranja u zajednici. Tako-
der, evidentni su brojni tekstovi
muslimanskih autora koji ukazuju
na islamske stavove o ekologiji, bo-
zanskom porijeklu prirode i nacinu
naseg ophodenja prema prirodi.
Skolski udzbenik je slozen sistem
sastavljen od vise medusobno pove-
zanih komponenti (Laketa, 2008:51)
i treba biti koncipiran tako da svaka
nova nastavna jedinica za odgajanika
bude nova razvojna stepenica.
Kvalitet udzbenika nije predmet
stalne kriticke analize samo u nasoj
odgojno-obrazovnoj realnosti, vec je
to aktuelna tema u svim zemljama.
Razvojem kvaliteta udzbenika znacaj-
no se doprinosi poboljsanju kvaliteta
odgoja i obrazovanja u cijelosti, jer
je kvalitet udzbenika u najdirektnijoj
vezi s kvalitetom odgojno-obrazov-
nog procesa (Ivi¢ i sar, 2008:17).
Sadrzaji udzbenika predmet
su mnogih istrazivanja ponajvise
zbog toga §to predstavljaju osnovni
didakticki alat u procesu odgoja
i obrazovanja. Stoga je kvalitetan
udzbenik neupitan zahtjev, ako se Zeli
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kvalitetno provoditi nastavni proces.
Jedan od indikatora kvalitetnog udz-
benika je i prisustvo odgovarajuc¢ih
sadrzaja ekologije.

UdzZbenici osnovnoskolske Islam-
ske vjeronauke, imajuéi u vidu njthovu
relativno skoriju pojavu, kao i samog
predmeta Islamske vjeronauke, tek
pocinju dolaziti u fokus istrazivackih
nastojanja. U tom smislu, istrazivanju
i analizi udzbenika osnovnoskolske
Islamske vjeronauke prilazi se sa
razli¢itih aspekata. Imajuéi u vidu
da su nastavni planovi i programi
predmeta Islamske vjeronauke kao i
udzbenici koje istrazujemo utemeljeni
na islamskim izvorima postoji osno-
vana pretpostavka i argumentacija
za opravdanost istrazivacke analize
osobenosti i prirode prisustva sadrzaja
ekologije u udzbenicima osnovnos-
kolske Islamske vijeronauke.

2.Metod

Cilj istrazivanja bio je da ustanovi
osobenost i priroda prisustva sadrzaja
ekologije u udzbenicima osnovnos-
kolske Islamske vjeronauke. Da bi se
dosegnuo istrazivacki cilj izvrsena je

analiza osnovnoskolskih udzbenika
Islamske vjeronauke od I do VIII
razreda osnovne $kole koji su se ko-
ristili u $kolskoj 2011/2012. godini.
Udzbenik za deveti razred osnovne
skole bio je u pripremi prilikom ovog
istrazivanja, te nije bio obuhvaéen
ovim istrazivanjem.

Koristena je metoda analize sadr-
Zaja: vréena je analiza osnovnog teksta
nastavnih jedinica, jer je on glavni
nosilac informacija u udzbeniku i
analize didaktickog dijela (pitanja,
zadaci, zanimljivosti), a jedinica ana-
lize nastavnoj jedinici bio je sadrzaj
kojim je izrazena ekoloska vrijednost,
pojam, pitanje ili zadatak.

3. Rezultati istrazivanja

3.1. Zastupljenost sadrzaja
ekologije u udzbenicima

Rezultati istrazivacke analize su
pokazali kako udzbenik Islamske
vjeronauke za prvi razred osnovne
skole ima Sest sadrzaja ekologije.

U udzbeniku za drugi razred
osnovnoskolske Islamske vieronauke
prisutno je Sesnaest sadrzaja ekologije.
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Grafikon 1. Zastupljenost sadrzaja ekologije u poredenju s ukupnim sadriajima
u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke po razredima
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Kada je u pitanju udzbenik Is-
lamske vjeronauke za treéi razred
osnovne $kole u njemu ima jedanaest
sadrzaja ekologije.

UdZbenik za éetvrti razred osnov-
ne skole predmeta Islamske vierona-
uke ima ukupno dvanaest sadrzaja
ekologije.

U udzbeniku za peti razred Islam-
ske vjeronauke evidentna su samo dva
sadrzaja sa ekologkim elementima.

Analizirajudi udzbenik za Ses#i
razred Islamske vjeronauke dosli
smo do podatka koji govori da ne
postoji nijedan sadrzaj sa ekolos-
kim elementima, kako u udzbeniku
za Sesti razred tako i u udZbeniku
za sedmi razred ne postoji nijedan
sadrzaj sa ekoloskim elementima.

U udzbeniku za osmi razred
Islamske vjeronauke postoje dva
sadrzaja sa ekoloskim elementima.

Iz grafickog prikaza 1 vidljivo
je da su u nizim razredima sadrzaji
ekologije u udzbenicima mnogo
vi$e prisutniji nego u udzbenicima
za viSe razrede. Potpuno odsustvo
sadrzaja ekologije je prisutno u
udzbenicima za $esti i sedmi ra-
zred. Cjelokupno gledano sadrzaji
ekologije u udzbenicima za osnov-
noskolsku Islamsku vjeronauku su
slabo prisutni osim za prvi i drugi
razred $to mozemo reéi da je na
zadovoljavajuéem nivou u odnosu na
udzbenike ostalih razreda. Ukupno
evidentiranih sadrzaja ekologije u
svim udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vieronauke je 49 (12,37%)
u odnosu na ukupan broj svih ostalih
347 (87,63%) sadrzaja u osam ana-
liziranih udZbenika osnovnoskolske
Islamske vjeronauke.

3.2. Priroda prisustva

sadrZaja ekologije

Prirodu zastupljenosti sadrzaja
ekologije u udzbenicima osnov-
noskolske Islamske vjeronauke
ispitivali smo prema Bloomovoj
taksonomiji obrazovnih ciljeva
(prema Slatina, 1998) i kroz teoriju
ucenja usmjerenog na razvoj kom-
petencija (prema Lalovié¢, 2009)
kroz tri segmenta: znanje/Cinjenice,
vrijednosti, vjestine.
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3.2.1. Ekoloska znanja/¢injenice

u udzbenicima

Ekoloska znanja/¢injenice odnose
se na konkretna znanja o ekoloskim
¢injenicama i njihovo razumijevanje;
na shvatanje znacaja i medusobne
povezanosti svih ekologkih faktora,
odnose izmedu Zive i nezive priro-
de; te na precizne ¢injenice o nivou
zagadenja, obnovljivim izvorima
energije, stanje u svijetu po pitanju
ekologije, prirodna bogatstva kao i sve
ostale forme sadrzaja koje upucuju
na konkretna znanja ili ¢injenice iz
podrudja ekologije.

Udzbenik Islamske vjeronauke
za prvi razred osnovne §kole ima
Sest nastavnih sadrzaja sa ekoloskim
elementima, a od tog broja ne postoji
nijedan sadrzaj koji se odnosi na
znanja/Cinjenice.

U udzbeniku za drugi razred
osnovnoskolske Islamske vjerona-
uke od ukupno Sesnaest sadrzaja sa
ekoloskim elementima, ¢injenice ili
znanja su zastupljene pet puta.

Udzbenik za treéi razred Islamske
vjeronauke ukupno ima jedanaest
sadrzaja ekologije. Ekologke ¢inje-
nice/znanja se kao sadrzaj udzbenika
pojavljuju pet puta.

Udzbenik éetvrtog razreda Islam-
ske vieronauke ima dvanaest sadrzaja
ekologije.

U udzbeniku za peti razred Islam-
ske vjeronauke evidentna su samo dva
sadrzaja ekologije, a od toga znanje/
¢injenice se pojavljuju dva puta.

MUALLIM

Udzbenici za Sesti i sedmi razred
uopce ne sadrze sadrzaje ekologije.

U udzbeniku za osmi razred Islam-
ske vieronauke evidentna su samo dva
sadrzaja ekologije. Oba se javljaju u
formi znanja/Cinjenica.

Dakle, rezultati istrazivacke analize
su pokazali kako su ekoloska znanja/
¢injenice najzastupljenija u éetvrtom
razredu gdje se spominju devet puta.
U drugom i treem razredu udzbenika
osnovnoskolske Islamske vjeronauke
spominju se po 5 puta. U petom i
osmom razredu se spominju samo
po dva. U prvom, $estom i sedmom
razredu udzbenika Islamske vjerona-
uke sadrzaji ekologije koji se odnose
na znanja/¢injenice se ne spominju
nikako. Zastupljenost veéeg broja
sadrzaja ekologije u udzbenicima
Islamske vjeronauke nizih razreda je
logi¢no jer je prvo potrebno usvojiti
odredena znanja i éinjenice da bi se ka-
snije ucenici mogli baviti tom temom
i kako bi ta znanja kasnije prerastala u
ekoloske vrijednosti i vjestine. Dok s
druge strane je nelogi¢no totalno od-
sustvo ekoloskih znanja iz udzbenika
Islamske vjeronauke za prvi, Sesti i
sedmi razred ili njihovo minimalno
pojavljivanje u udzbenicima za peti
i osmi razred Islamske vjeronauke.

3.2.2. Ekoloske vrijednosti

u udzbenicima

Kategoriji ekoloske vrijednosti
pripadaju one nastavne jedinice iz
udzbenika Islamske vjeronauke koje
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Grafikon 2: Ekoloska znanja / ¢injenice
u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke

Novi Muallim e ljeto 2014 ¢ god. XV ¢ br. 58



MUALLIM

iniciraju brigu o prirodi, biljkama,
Zivotinjama, zdravlju, solidarnost u
otklanjanju posljedica koje su eko-
loski neprihvatljive, odgovornost za
stanje u prirodi, obavezu odgovor-
nosti zbog ekoloski neprihvatljivih
ponasanja i sl.

U udzbeniku Islamske vjeronau-
ke za proi razred osnovne $kole od
ukupno Sest nastavnih sadrzaja sa
elementima ekologije tri sadrzaja se
odnose na vrijednosti.

U udzbeniku za drugi razred
Islamske vjeronauke od ukupno se-
snaest sadrzaja sa elementima eko-
logije, vrijednosti kao kategorija se
javljaju jedanaest puta.

Od ukupno jedanaest nastavnih
jedinica sa sadrzajem ekologije u
udzbeniku osnovnoskolske Islamske
vjeronauke za freci razred ekoloske
vrijednosti se kao sadrzaj udZbenika
pojavljuju pet puta, kao i kod kate-

gorije ¢injenice/znanja.

16

Udzbenik éervrtog razreda Islam-
ske vijeronauke ima dvanaest sadrzaja
ekologije, a ekoloske vrijednosti se
kao sadrzaj ekologije javljaju samo
jedanput.

U udzbeniku za peti razred Islam-
ske vieronauke evidentna su samo
dva sadrzaja ekologije i nijedan se ne
odnosi na ekoloske vrijednosti, te se
one nikako ne pojavljuju u cijelom
udzbeniku za peti razred Islamske
vjeronauke.

UdzZbenici Vjeronauke za Sesti
i sedmi razred uopce ne sadrze
sadrzaje ekologije.

U udzbeniku za osmi razred
Islamske vjeronauke evidentna
su samo dva sadrzaja ekologije, a
vrijednosti se ne pojavljuju nikako
u cijelom udzbeniku za osmi razred
Islamske vjeronauke.

Dakle, ekoloske vrijednosti ko-
joj pripadaju nastavne jedinice iz
udzbenika Islamske vjeronauke
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Grafikon 3: Ekoloske vrijednosti u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke
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Grafikon 4: Ekoloske vjestine u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke
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najzastupljenije su u udzbeniku dru-
gog razreda Islamske vjeronauke.
Ud7benici za pet, Sesti, sedmi i osmi
razred nemaju evidentiranih sadrzaja
ekologije pod kategorijom ekoloske
vrijednosti §to ujedno smatramo ne-
logi¢nim i evidentnim nedostatkom
navedenih udzbenika. Opéi zakljucak
kada su u pitanju sadrzaji ekologije
tj. segment ekoloskih vrijednosti je
slican kao i kod ekoloskih znanja/
¢injenica a to je da one dominiraju u
nizim razredima, a evidentno je skoro
potpuno odsustvo u vi§im razredima
udzbenika Islamske vjeronauke.

3.2.3. Ekoloske vjestine u

udZbenicima

U kategoriju ekoloske vjestine ulaze
one nastavne jedinice u udzbenicima
Islamske vjeronauke koje upucuju
na prepoznavanje ekoloskih proble-
ma, kao i nastavne jedinice koje se
odnose na socijalno podrudje, koje
razvijaju senzibilitet za prepozna-
vanje ekologkih problema, intenciju
poduzimanja odredenih ekoloskih
radnji i razvijanja ekologkih navika
kod ucenika.

U udzbeniku Islamske vjeronau-
ke za proi razred osnovne $kole od
ukupno Sest nastavnih sadrzaja sa
ekoloskim elementima, tri sadrzaja
se odnose na vjestine.

U udzbeniku za drugi razred
osnovnoskolske Islamske vjerona-
uke od ukupno Sesnaest sadrzaja sa
ekologkim elementima, vjestine kao
kategoriju nismo nasli niti jednom
da se pojavljuje.

Od ukupno jedanaest nastavnih
jedinica sa sadrzajima ekologije u
udzbeniku za treéi razred Islam-
ske vjeronauke, ekologke vjestine
se kao sadrzaj udzbenika pojavljuju
jedanput.

U udzbenik cetvrtog razreda
Islamske vijeronauke od ukupno
dvanaest sadrzaja ekologije vjestine
su zastupljene dva puta.

U udzbeniku za peti razred Islam-
ske vjeronauke evidentna su samo dva
sadrzaja sa ekoloskim elementima, a
vjestine isto kao i vrijednosti nikako
nisu prisutne u sadrzajima u cijelom
udzbeniku.
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Udzbenici za Sesti i sedmi razred
nikako ne posjeduju nikakve sadrzaje
ekologije kako je i vidljivo iz tabele 2.

U udzbeniku za osmi razredIslam-
ske vijeronauke evidentna su samo
dva sadrzaja ekologije, a vjestine isto
kao vrijednosti nikako nisu prisutne
u cijelom udzbeniku Islamske vjero-
nauke za osmi razred.

I na kraju, ekoloske vjestine kao
kategorija sadrzaja ekologije su
najzastupljenije u udzbeniku prvog
razreda osnovnoskolske Islamske
vjeronauke. Na drugom mjestu po
zatupljenosti vjestina medu sadr-
zajima ekologije je udzbenik cetvr-
tog. Dalje slijedi udzbenik treéeg
razreda osnovnoskolske Islamske
vijeronauke sa samo jednim eviden-
tiranim sadrZajem vjestina. Za peti,
Sesti, sedmi 1 osmi razred udzbenici
Islamske vjeronauke nemaju evi-
dentiranih sadrzaja ekologije pod
kategorijom ekoloske vjestine §to
je nedostatak navedenih udzbenika.

3.3. Nacin prezentiranja

sadrzaja ekologije

Kada je u pitanju nacin pre-
zentiranja sadrzaja ekologije u na-
vedenim udzbenicima formirali
smo tri kategorije po kojima smo
razvrstavali sadrzaje ekologije udz-
benika osnovnoskolske Islamske
vjeronauke.

Kategorija eksplicitno prezentira-
nje obuhvata sve sadrzaje ekologije,
pojmove ili vrijednosti o kojima se
govori direktno sa ili bez njihovog
imenovanja.

Analiziraju¢i udzbenike osnov-
noskolske Islamske vieronauke dosli
smo do sljede¢ih rezultata. U udzbe-
niku za prvi razred osnovnoskolske
Islamske vjeronauke eksplicitno pre-
zentiranje sadrzaja ekologije zastu-
pljeno je sa 33,33%.

Udzbenik drugog razreda osnov-
noskolske Islamske vjeronauke govori
o sadrzajima ekologije na eksplici-
tan nacin u 37,50% svih sadrzaja
ekologije.

Sadrzaji ekologije koiji se ekspli-
citno prezentiraju u trecem razredu
su zastupljeni sa 27,27% medu svim
sadrzajima ekologije.
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U udzbeniku za éetvrti razred smo
evidentirali pet sadrzaja ekologije koji
se prezentiraju na eksplicitan nacin
sto govori o 41,66% eksplicitnih
sadrzaja ekologije tog udzbenika.

UdzZbenici za peti, Sesti, sedmi i
osmi razred predmeta Islamske vje-
ronauke nemaju uopée evidentiranih
sadrzaja ekologije koji se prezentiraju
na eksplicitan nacin.

Kategorija implicitno prezenti-
ranje sadrzaja ekologije obuhvata
one sadrzaje ekologije, pojmove ili
vrijednosti o kojima tekst ne govori
direktno, ve¢ presutno, kao da se
podrazumijeva.

U udzbeniku za proi razred
osnovnoskolske Islamske vjerona-
uke implicitno su predstavljena dva
sadrzaja.

MUALLIM

Drugirazred Islamske vieronauke
u svom udzbeniku ima evidentirana
isto dva sadrzaja ekologije koji su
implicitno prezentirani.

Imamo tri evidentirana sadrzaja
ekologije koji su implicitno prezenti-
rani u trecem razredu osnovnoskolske
Islamske vjeronauke.

Imamo pet evidentiranih sadrzaja
ekologije koji sadrzaj prezentiraju
implicitno u udzbeniku éetvrrog
razreda.

Zaudzbenik petog razreda Islam-
ske vjeronauke imamo evidentirana 2
sadrzaja koji imaju implicitan nacin
prezentiranja sadrzaja.

Udzbenici za Sesti i sedmi ra-
zred nemaju evidentiranih sadr-
zaja ekologije koji su prezentirani
na implicitan nacin $to dovoljno
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Grafikon 5: Eksplicitni ekoloski sadrzaji
u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke
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Grafikon 6: Implicitni sadrZaji ekologije

u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke
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Grafikon 7: Deklarativni sadrzaji ekologije
u udzbenicima osnovnoskolske Islamske vjeronauke
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govori samo za sebe. U udzbeniku
za osmi razred imamo kao i u Sestom
razredu evidentirana dva sadrzaj
ekologije koji su prezentirani na
implicitan nacin.

Kategorija deklarativno pre-
zentiranje obuhvata one ekoloske
pojmove ili vrijednosti koji se u
tekstu spomenu ili imenuju, ali ne
postoji objasnjenje istog. U tabeli tri
vidimo broj¢ano stanje deklarativno
prezentiranih sadrZaja po razredima
odnosno udzbenicima i njihove
procentualne odnose spram uku-
pnog broja sadrzaja ekologije svakog
pojedinog udzbenika kao i odnose
u procentima prema cjelokupnom
broju deklarativno prezentiranih
sadrzaja ekologije pojedinac¢no u
udzbenicima osnovnoskolske Islam-
ske vjeronauke.

U udzbeniku za proi razred
osnovnoskolske Islamske vjerona-
uke deklarativno su prezentirana
dva sadrzaja.

Udzbenik drugog razreda osnov-
noskolske Islamske vjeronauke de-
klarativno prezentira osam sadrzaja.

U trecem razredu je deklarativno
prezentirano pet sadrzaja.

U cijelom udzbeniku za éervrti
razred osnovnoskolske Islamske
vieronauke ukupno smo evidentirali

svega dva sadrzaja koji pripadaju
kategoriji deklarativno prezenti-
ranih sadrzaja.

U udzbenicima za peti, Sesti, sedmi
i osmirazred osnovnoskolske Islam-
ske vjeronauke nema evidentiranih
sadrzaja koji se prezentiraju na de-
klarativan nacin.

Konstatiramo da ovakav nacin
prezentiranja sadrzaja ekologije
odrzava prili¢no ravnomjeran trend
od prvog do petog razreda u udz-
benicima osnovnoskolske Islamske
vjeronauke dok kako smo naveli u
vis§im razredima osnovne $kole ni-
smo ih prepoznali za evidentiranje.
Grafikon 3 malo prije navedeno
predstavlja na jasan naéin gdje
mozemo vidjeti da sve tri kategorije
ovog zadatka su u ravnomjernom
trendu u nizim razredima dok u
vi$§im razredima ih nema nikako ili
veoma malo, $to svakako predstavlja
odredeni nedostatak udzbenika za
vise razrede.

Istrazivacki rezultati ove analize
pokazali kako su eksplicitni, implicit-
ni i deklarativni sadrzaji ekologije u
udzbenicima osnovnoskolske Islam-
ske vijeronauke najravnomjernije ras-
poredeni. Eksplicitno prezentiranih
sadrzaja ukupno u svim razredima
ima $esnaest, implicitno prezentiranih
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Grafikon 8: Zbirni prikaz sadrzaja ekologije u udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vjeronauke s osvrtom na formativni
ili informativni karakter sadrzaja ekologije u udzbenicima.
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sadrzaja ekologije ima isto Sesnaest,
a deklarativno prezentiranih sadrzaja
ekologije u svih osam udzbenika
osnovnoskolske Islamske vjeronauke
ima sedamnaest.

3.4. Karakter prisustva

sadrzaja ekologije

Naredna analiza govori o prirodi
sadrzaja ekologije u udzbenicima
osnovnoskolske Islamske vieronauke
s obzirom na njihov formativni ili
informativni karakter.

Kategorija sadrzaja ekologije sa
formativnim karakterom u udz-
benicima osnovnoskolske Islam-
ske vjeronauke obuhvata sadrzaje
koji podsti¢u ucenike ili ih poziva
na rjesavanje ekoloskih problema
odnosno koji podsti¢u ucenike na
usvajanje i formiranje konkretnih
i ispravnih ekoloskih stavova, po-
nasanja i postupaka kod ucenika.
Kategoriji informativnih sadrzaja
pripadaju svi ostali sadrzaji ekologije
iz analiziranih udzbenika koji bez
podsticanja, usputno, preko sadrzaja
lekcije informiraju ucenika o nekoj
ekoloskoj ¢injenici, znanju, pojavi.

Ovako definiranu podjelu sadrzaja
ekologije smatrali smo neophodnom
zbog ¢injenice da svi sadrZaji, paisa-
drzaji ekologije, moraju biti kvalitetno
didakticki oblikovani, zanimljivi i sa
odredenim kvalitetom poruke koju
u sebi sadrze. Od izuzetne vaznosti
je motivacijska vrijednost samog
sadrzaja kao i njegova krajnja im-
plikacija koju treba da postigne kod
ucenika. Veoma je bitno da sadrzaj
omogucava da se lahko usvajaidase
proces ucenja ne dozivljava kao teret.

Rezultati analize pokazali su
kako od sadrzaja ekologije koji su
evidentirani u udzbeniku osnov-
noskolske Islamske vijeronauke za
proi razred, tanije njih Sest, tri su
formativnog;, a tri su informativnog
karaktera, §to u procentima za obje
kategorije iznosi po 50% od sadr-
zaja ekologije, a po 9,67% od svih
sadrzaja udzbenika za prvi razred
osnovnoskolske Islamske vieronauke.

Udzbenik za drugi razred ima
ukupno Sesnaest sadrzaja ekologije
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i od toga su deset sa formativnim
karakterom, a Sest sa informativnim
karakterom. Formativni predstavljaju
62,50% od svih sadrzaja ekologije tog
udzbenika, dok informativni predstav-
ljaju 37,50% od sadrzaja ekologije.

Treci razred u svom udzZbeni-
ku ima ukupno jedanaest sadrzaja
ekologije a od toga su Sest formativ-
nog a pet informativnog karaktera.
Formativni predstavljaju 54,55%
od svih sadrzaja ekologije. Sadrzaji
informativnog karaktera u udzbeniku
za tredi razred predstavljaju 45,45%
od ukupnog broja sadrzaja ekologije.

U udzbeniku za cetvrti razred
osnovnoskolske Islamske vieronauke
evidentirali smo dvanaest sadrzaja
ekologije od ¢ega su tri formativnog
karaktera a devet informativnog
karaktera. Procentualno posmatrano
formativni sadrzaji predstavljaju 25%
od svih sadrzaja ekologije. Sadrzaji
ekologije sa informativnim karak-
terom za isti udzbenik predstavlja-
ju 75% od ukupnog broja sadrzaja
ekologije.

Peti razred u svom udzbeniku
ima evidentirana dva sadrzaja eko-
logije i to jedan formativni i jedan
informativni.

Udzbenici za Sesti i sedmi razred
predmeta Islamske vjeronauke kako
je vidljivo i iz prethodnih zadataka i
evidencija nemaju nikakvih sadrzaja
ekologije pa tako ni sadrzaja forma-
tivnog ili informativnog karaktera.

U udzbeniku za osmi razred Islam-
ske vjeronauke imamo dva sadrzaje
ekologije i od toga su oba informa-
tivnog karaktera to predstavlja 100%
od ukupnog broja sadrzaja ekologije.

Konstatiramo da su rezultati istrazi-
vacke analize pokazali razli¢ito ukupno
i po razredima prisustvo informativnih
i formativnih sadrzaja. Zastupljeniji su
informativni od formativnih sadrzaja,a
formativni su zastupljeniji na manjem
Skolskom uzrastu.

4. Umjesto zakljucka

odgoj i obrazovanje u ideji odrzi-
vog razvoja imaju jednu od najzna-
¢ajnijih uloga, posebno gledano kroz
prizmu utjecaja koji mogu da ostvare
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na vrijednosti u drustvenoj zajednici
kroz formiranje zdravijeg kulturnog
koncepta i odnosa prema izazovima
ekologije. Obrazovanje za odrzivi
razvoj je proces ucenja koji kod ljudi
obogacuje znanja i svijest o ekologiji,
razvija potrebne vjestine i stru¢nost
za rje$avanje ekoloskih izazova i
razvija stavove, motive i obaveze za
donosenje ispravnih odluka.

Istrazivacki rezultati pokazali su
sljedece:

¢ Generalno gledano, sadrzaji eko-
logije u udzbenicima za osnovnos-
kolsku Islamsku vjeronauku slabo
su zastupljeni, izuzetak su samo
udzbenici za prvi i drugi razred
kod kojih je prisustvo sadrzaja
ekologije na zadovoljavajuéem
nivou,

e Znanje/¢injenice kao kategori-
ja sadrzaja ekologije ukupno je
evidentirano dvadeset tri puta u
svim udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vjeronauke, vrijednosti
su zabiljezene dvadeset puta, a
vjestine samo Sest puta u svih osam
udzbenika Islamske vjeronauke.
Zabiljezeno je potpuno odsustvo
vrijednosti i vjestina kao kategorija
ekologije u svim udzbenicima od
petog do osmog razreda Islamske
vjeronauke i u njima je samo Cetiri
puta evidentirano znanje/¢injenice
kao sadrzaj ekologije.

o Istrazivacki rezultati pokazali su
kako su eksplicitni, implicitni i
deklarativni sadrzaji ekologije
u udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vjeronauke najravno-
mjernije rasporedeni. Eksplicitno
prezentiranih sadrzaja ukupno
u svim razredima ima Sesnaest,
implicitno prezentiranih sadrzaja
ekologije ima isto Sesnaest, a de-
klarativno prezentiranih sadrzaja
ekologije u svih osam udzbenika
osnovnoskolske Islamske vjero-
nauke ima sedamnaest.

e Dakle, istrazivacki rezultati po-
kazali su razli¢ito ukupno i po ra-
zredima prisustvo informativnih i
formativnih sadrzaja. Zastupljeniji
su informativni od formativnih
sadrzaja, a formativni su zastuplje-
niji na manjem skolskom uzrastu.
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o Istrazivacki rezultat po kojem su
sadrzaji ekologije u udzbenicima
za osnovnoskolsku Islamsku vjero-
nauku slabo zastupljeni, izuzmu li
se udzbenici za prvi i drugi razred
kod kojih je prisustvo ekoloskih sa-
drzaja na zadovoljavaju¢em nivou,
jasan je signal autorima udzbenika
i onima koji bdiju nad procesom
izrade vjeronau¢nih udzbenika
kako bi u prvoj reviziji postoje¢ih
ili izradi novih udzbenika trebalo
voditi ra¢una o znacajnijem uklju-
¢ivanju sadrzaja ekologije.

o Cinjenica da je znanje kao kate-
gorija sadrzaja ekologije ukupno
evidentirano dvadeset tri puta u
svim udzbenicima osnovnoskolske
Islamske vjeronauke, vrijednosti
su zabiljezene dvadeset puta, a
vjestine samo Sest puta u svih osam
udzbenika Islamske vieronauke, te
daje zabiljezeno potpuno odsustvo
vrijednosti i vjestina kao katego-
rija sadrzaja ekologije alarmira da
u procesu ukljucivanja sadrzaja
ekologije u vjeronau¢ne udzbe-
nike treba voditi racuna o ve¢em
prisustvu vrijednosti i vjestina kao
kategorija sadrzaja ekologije.

o Cinjenicu da su zastupljeniji infor-
mativni od formativnih sadrzaja
ekologije u udzbenicima osnov-
noskolske Islamske vjeronauke
treba ispraviti u prvoj reviziji
postojecih ili izradi novih udz-
benika i dati prednost prisustvu
formativnih sadrzaja.

Ukoliko skola omogucéi i pomogne
ucenicima da steknu neophodna
znanja iz okoline i ekologije, formira
kod njih pozitivne stavove, navike,
uvjerenja, odgovornosti i pozitivna
djelovanja prema okolini u kojoj Zive,
modi éemo govoriti o posjedovanju
ekoloske kulture ucenika. Ekoloska
kultura ukljucuje i voljni odnos po-
jedinca prema Zivotnoj sredini. O
postojanju ekoloske kulture moze-
mo govoriti onda kada je pojedinac
sposoban da procijeni stanje Zivotne
sredine, da programira ekoloski nepo-
voljne reakcije na odredene postupke
u Zivotnoj sredini i ukoliko u skladu
s tim djeluje.
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Summary

PARTICULARITY AND NATURE OF THE TOPIC
ABOUT ECOLOGY IN TEXTBOOKS FOR THE
ISLAMIC RELIGIOUS STUDIES FOR PRIMARY
SCHOOLS

Nermin Tufekéié

'The article draws the arguments from the Islamic sources that often
stress the significance of ecology and the relation of man towards his
environment, for the analysis of nature and particularity of the topic of
ecology in textbooks of the Islamic religious studies for primary schools.
'The aim of this research was to establish the particularity and
the nature of inclusion of the topic of ecology in textbooks for
the Islamic religious studies for primary schools. The research
analysis covered the textbooks for the Islamic religious studies
for primary schools used in academic 2011/2012 year. We used
the method of content analysis: the basic text of the teaching
units was analysed, and the unit of the analysis in a teaching unit
was the content related to ecological value, idea, question or task.
'The results of the research analysis of the textbook indicate
the lack of ecology related topics, and whatever is contained
in the text concerning ecology in its nature is mainly facts and
information, whereas the values and skills related to the topic
in much lesser degree. Thus of the little ecology content that of
informative character is more present than the formative.

Key words: ecology content, the Islamic religious studies, textbooks,
sustainable development, ecological upbringing.
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KAKO DO KREATIVNOG
UCENIKA | NASTAVNIKA

Senad OMIC
UDK 37.036

SazeTak: Skola je veé nekoliko stolje¢a u razvoju ljudskog drustva predstavlja mjesto na kojem mladi narastaji
sistematski, organizirano i standardizirano sti¢u obrazovanje. Proces naobrazbe determinira nekoliko bitnih
faktora, kao §to su: metode (ucenja i poducavanja), sredstva i oblici. Opéepoznato je da se $kolski sistemi (od
osnovnog do visokog obrazovanja) i danas u najveéoj mjeri zasnivaju na koncepcijskim postavkama koje su, prije
vi$e od tri stotine godina, uspostavili J. A. Komensky (o organizaciji nastave) i Herbart (o formalnim stupnjevima
saznanja). Da bi proces poducavanja bio uspjesan potrebno je, uz izbor oblika nastave, permanentno osmisljavati
i kreirati nastavni ¢as, a sve to, opet, da bude u okvirima zadanog razredno-predmetnog sistema. Osmisljavanje
i organizacija odgojno-obrazovnog rada nuzna je ukoliko u recipijentu Zelimo da njegova kreativnost dode do
izrazaja. Poticanje kreativnosti u¢enika fundamentalna je tema ovog rada, stoga ¢emo se u njemu dotaknuti nekih
pojmovnih odredenja, kao i razlic¢itih percepcija pojma kreativnosti u nastavi i u¢enju. U kontekstu navedenog
cilja predstavit ¢emo i neke poglede savremenih autora iz podrucja pedagogije, didaktike i razvojne psihologije
na tradicionalnu i savremenu nastavu. S obzirom da pobudivanje i oblikovanje kreativnosti kod u¢enika ponajvise
ovisi od nastavnika, u radu ¢emo prikazati koji su to pozeljni i potrebni profili i odlike kreativnog nastavnika i

na koji nacin ¢e spomenutu kreativnost kod u¢enika najkvalitetnije afirmirati.

Kljucne rijeci: ucenik, nastavnik, kreativnost, odgojno-obrazovni rad, skola

Pojmovna odredenja termina:
kreativnost i talentiranost

Ne postoji jedinstveno i autori-
tativno glediste ili definicija kreativ-
nosti, kao ni standardizirana tehnika
mjerenja iste. “Zajednicka definicija
koja obuhvaca veéinu gledista mogla
bi glasiti da je kreativnost urode-
na sposobnost svakog pojedinca da
proizvodi odredenu novinu na veé
postojece stanje bilo u materijalnoj,
bilo u duhovnoj sferi (rjesenja, ideje,
umjetnicki oblici, teorije ili proizvo-
di), da je ta novina originalna, eko-
nomicna i primjenjiva unutar odre-
denoga socijalnoga konteksta te da
je pozitivno usmjerena.” (Solomanji
i Bognar, 2008). Termin kreativnost

! U ovom radu ¢emo pojam kreativnost
upotrebljavati u smislu i znacenju
narastanja u saznanju, §to,ima kom-
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podrazumijeva misaoni proces koji
ukljucuje stvaranje novih ideja, poj-
mova, ili rjeSenja problema, ili novih
poveznica izmedu postojecih ideja ili
pojmova. Etimoloski, korijen rijeci
dolazi iz latinske rijeci “creatus”, $to
doslovno znaci “koji je narastao™.
U kontekstu govora o savremenoj
i interaktivnoj nastavi, kreativnost
je pojam koji Cesto susre¢emo u
pedagoskoj literaturi. Ona se ma-
nifestira u razvijanju divergentnog
misljenja, originalnosti, fluentnosti i
fleksibilnosti. Biti kreativan znaci biti
sposoban anticipirati originalnosti i
misli i ideja, pronalaziti, kada god je
to moguce, nova i neobicna rjesenja.
Mnogi teoreticari ne prave razliku

plementarnu vezu sa poimanjem
znanja i spoznaje u tradiciji Poslanika
islama, a.s.

izmedu kreativnosti i talentiranosti
i smatraju ih sinonimima. Kao i kod
kreativnosti, tako i kod talentiranosti
postoje razli¢ita odredenja i poimanja,
te otuda i razlicite definicije istih.
Ipak, smatramo da postoje odredenje
razlike izmedu ova dva pojma, te
stoga donosimo i neke od definicija
talentiranosti.

U Enciklopedijskom rjecniku peda-
gogije (1963, str. 1015) nalazimo da
se pod talentirano$¢u podrazumijeva
prirodna sposobnost koja pojedin-
cu omogucuje visoko dostignucée u
odredenom podrudju, npr. u muzici,
matematici itd. Pod talentom se
razumijeva sposobnost koja je ve¢
razvijena.

U svojoj Edukacijskoj psihologiji
T. Grgin (1997:235) navodi da su
“daroviti oni daci koji se isticu ili
svojim vrlo visokim stupnjem opéeg
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intelektualnog razvoja ili pak izra-
zitim razvojem samo odredene spo-
sobnosti koje ih, u odnosu na ostale
dake, ¢ine izrazito naprednijim”.

Jedan od rijetkih teoreticara koji
je napravio jasnu razliku izmedu ova
dva termina i razradio model dife-
rencijacije kreativnosti i talenta je
Francois Gagné (Fransoa Ganje).
Sustina njegovog modela jeste diho-
tomija izmedu domena sposobnosti i
oblasti izvedbi koje naziva nadarenost
i talentiranost. Gagné smatra da se
nadarenost odnosi na posjedovanje
i koristenje neuvjezbanih i sponta-
no izrazenih prirodnih sposobnosti
u barem jednom domenu, a talent
na sistematski razvijene izvanredne
sposobnosti (vjestine) i znanja u ba-
rem jednom polju ljudske aktivnosti
(Osmi¢, 2010 prema: Gagné, F.(2000)
Understending... Oxford, str. 67.).

Dakle, sustinska diferencijaci-
ja izmedu pojmova kreativnost i
talentiranost ogleda se u tome §to
se pod kreativnoséu razumijeva
iznadprosje¢na sposobnost u vise
polja (oblasti), a pod talentirano$éu
visoko iznadprosjecna sposobnost
u jednom polju ljudske djelatnosti.
Time mozemo i konstatirati da je
kreativnost visi stepen intelektual-
ne sposobnosti jer podrazumijeva
sposobnost u vise podrudja ljudske
djelatnosti, dok je talentiranost, u
tom smislu, nizi stepen intelektualne
sposobnosti jer se ogleda u samo
jednom polju djelovanja.

O kreativnosti u nastavi opéenito

Kreativnost je jedna od osnova na
kojima insistira koncept savremenog
obrazovanja. U takvom konceptu
obrazovanja cilj je u¢enika potaknuti
da se prema $koli/uenju postavi na
nacin da kaze: “Ja u¢im”, umjesto:
“Mene uce”, naravno, tada i nastavnik
prestaje biti ‘udzbenik koji hoda’, i
postaje vise strateg, programer, me-
dijator i istinski odgajatelj mladih

Detaljnije o razli¢itim teorijskim pri-
stupima kreativnosti, vidjeti u: Bognar,
Ladislav (2011): Kreativnost u nastavi,
web: www.hrcak.srce.hr
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narastaja. Pretpostavka ucenic¢kog
aktivnog i pozitivnog stava prema
ucenju zasigurno je nastavnik koji
je po svojoj prirodi i intelektualnom
habitusu kreativan. Takav nastavnik
je svjestan da je proslo vrijeme kada
je za dinamiku nastave bilo presudno
uzorno nastavnikovo predavanje pred
razredom. Ubrzani tehnoloski proces
i nova informacijska tehnologija
vise ne daju nikakvu kompetentnost
savremenom nastavniku. U takvom
okruzenju, nedostatno je samo so-
lidno poznavanje gradiva koje se
izlaze, naprotiv, nuzna je kreativnost
i smisao za stvaralastvo, sposobnost
uocavanja, predvidanja i rjesavanja
problema, kao i visoka motiviranost
za upoznavanje ucenika. Savreme-
ni pogledi na ucenikovo ucenje u
procesu organizirane nastave svode
se na zahtjev da ucenik “istrazujuci
udiiulenjem istrazuje” (Stevanovic,
2003).U ovakvom konceptu nastave,
odgojno-obrazovni proces treba da
je u cijelosti okrenut stvaralackom
radu ucenika i nastavnika.

Kako prepoznati
kreativnog ucenika

Potpuno suprotan odnos prema
kreativnosti imaju humanisti. Oni su
posli od hipoteze da je kreativnost
imanentna svakom ljudskom bicu.
Humanisti su, izucavajuéi zdrave i
samoaktualizirane pojedince, dosli do
zakljucka da je kreativnost jedna od
bitnih ljudskih karakteristika. Zapra-
vo, ona je pokazatelj da je neka osoba
u potpunosti razvila svoju ljudskost.

Tako Carl Rogers (1969: 290)
govoredi o potpunoj osobi (filly func-
tioning person) kaze da je takva osoba
uvijek kreativna: “Svojom senzitivnom
otvorenoScu prema svijetu, svojim povje-
renjem u vlastite sposobnosti da oblikuje
nove odnose sokolinom, to je tip osobe
iz koje proizlaze kreativni produkti i
kreativni nacin Zivota. Ona nije nuzno
prilagodena svojoj kulturi i najcesce nije

3 Termini tradicionalna i savremena
Skola su, medu teoreti¢arima nastave,
opéeprihvaéeni. U tom kontekstu, tra-
dicionalnom se $kolom ima smatrati ona

konformist. Ali u svako doba i u svakoj
kulturi ona e Zivjeti konstruktiono i u
harmoniji koliko joj dozvoljava balan-
siranje sa zadovoljavanjem potreba. U
nekim situacijama odredene kulture moze
biti vrlo nesretna, ali ée nastaviti biti
svoja i ponasati se na nacin da osigura
maksimalno moguce zadovoljavanje
svofih najdubljib potreba.”

Abraham H. Maslow (1976: 55)
smatra ‘da koncept kreativnosti i koncept
zdrave, samoaktualizirane, potpuno
humane osobe izgleda da sve blize i blize
idu zajedno i moZda postaju ista stvar.”
Maslow je uocio sli¢nost izmedu opisa
karakteristika kreativnih osoba koje je
naveo E. Paul Torrance i svojih opisa
samoaktualiziranih osoba.?

Kreativnost i $kola

Ekspanzija pedagogije nakon
Komenskog i Herbarta zastala je
polovinom XX vijeka. Nakon toga,
moglo bi se re¢i da sustinska pitanja
pedagogije kao $to su ucenje, motiva-
cija, interaktivno ucenje i donosenje
odluka osvaja psihologija. Krajem
XX vijeka bilo je potpuno jasno da
odgovore na pitanja, kao $to su Kako
motivirati ucenike, Kako uciti ucenje i
sli¢no, ne moze nam dati pedagogija.
U svojoj Pedagogiji za XXI vijek
prof. dr. Nenad Suzi¢ (2005) navodi

dva klju¢na razloga za to:

a) Pedagogija se sve vise zatvarala u
uski nastavni didakticizam, ostaju-
¢i u okviru koncepta poucavanja, a
zanemarujuci koncept pedagogije
ucenja;

b) Danas je jasno da je nastupilo vri-
jeme ucece civilizacije, vrijeme kada
uce i stari i mladi, kada uceniciu
skoli treba da nauce ucenje, a ne
samo da pamte i reproduciraju
¢injenice.

Postavlja se pitanje: u kakvoj
skoli kreativnost u¢enika moze lak-
$e 1 produktivnije do¢i do izrazaja
— tradicionalnoj ili savremenoj??

gdje je nastava Sablonizirana i rigidno
ukalupljena u predmetno-razredni sistermn.
Pod savremenom se, pak, skolom,izmedu
ostalog, podrazumijeva skola u kojoj se
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Prema knjizi Pedagogija za XXI vijek
navodi da su u kontekstu poticanja
i razvijanja kreativnosti, mnogi su
teoreticari pedagogije i psihologije
kritizirali tradicionalnu skolu (Lay,
1903; Meumann, 1907; Hirsch,
1996; Potkonjak, 2003, prema Suzi¢
2005: 41-42).

U istom djelu Suzi¢ (2005:149)
navodi da kriticki stavovi ovih autora
prema tradicionalnoj skoli, mogli bi
se sublimirati u slijedec¢em:

e Da bi bila efikasna, $kola mora
pridobiti djecu za ucenje;

e Skola kod uéenika mora sve vise
razvijati sposobnost permanen-
tnog ucenja;

e Pamcdenje i reprodukciju zapam-
¢enog svesti na optimalan nivo,
tj. memorativnu i reproduktivou
funkciju nastave minimizirati;

e Tradicionalna nastava prvenstveno
razvija pokornost, poslusnost i
zavisnost.

Ka interaktivnoj nastavi

Savremena 8kola sa proteziranjem
interaktivne nastave daje mnogo vise
mogucnosti za razvijanje i poticanje
kreativnosti, kako nastavniku tako
i ucenicima. Kako ne bismo upali
u zamku ‘crno-bijelog’ sindroma
poimanja stvari i pojava, tj. negiranja
svega tradicionalnog u korist savre-
menog, Zelimo sistem interaktivnog
ucenja predstaviti kao svojevrsnu
nadogradnju i potrebno poboljsanje
tradicionalne nastave.

Interaktivno ucenje ilustrativno
mozemo prikazati kao u¢enje u ko-
jem ucenik 8 ili 9 godina u osnovnoj,
azatim 3 ili 4 godine u srednjoj skoli
dozivljava nastavnika kao vodic¢a u
njegovom odgojno-obrazovnom
‘rastu’, u kojem, umjesto da slusa i
pamti, on slobodno pita i prezentira
znanje, nacin artikulacije i prezen-
tacije nauenog mu je primaran, a
sama ocjena sekundarna. Postoji

protezira interaktivna nastava. U Enci-
klopedijskom rje¢niku pedagogije (Za-
greb, 1963) pod tradicionalnom $kolom
se podrazumijeva $kola sa zastarjelom
pedagogijom, dok pod “savremena skola”
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kod percepcije interaktivnog ucenja
(vidi i misljenja da je to sve “veé
videno” ¢ime se aludira na to da se
kod takve nastave, u sustini, radi o
grupnom obliku rada, koji je veé
bio zastupljen i u tradicionalnom
sistemom obrazovanja.*

Autori navode niz prednosti (Su-
zi¢, 2005) koje interaktivno ucenje
¢ini upravo rjesenjem za neke slabosti
tradicionalnog odgojno-obrazov-
nog sistema. Navodimo neke od
znacajnijih:

a) Razvijanje kompetencija potreb-
nih za Zivot u za XXI vijeku;

b) Kompatibilnost sa tradicionalnom
nastavom;

¢) Snaznija motivacija ucenika;

d) Kompenzacija nedostajucih in-
terakcija u porodici i socijalnom
okruzenju.

Ipak, kako ne bismo bezrezervno
fetiSizirali (Suzi¢, 2005) model inte-
raktivnog ucenja, napomenut ¢emo
da su ¢ak i autori koji ga zagovaraju,
bili pri tome oprezni i upozorili na
neke njegove nedostatke, kao $to su:

a) Interakcija bez nastavnikovog
usmjeravanja i vodenja;

b) Zavisnost slabijih ucenika od
boljih;

¢) Socijalno ljencarenje (social loa-
fing);

d) Tzv. Ringelmanov efekat.’

Nastavnik - inicijator

kreativnosti

U svakoj skoli, bilo kojeg nivoa
obrazovanja, nastavnik bi trebao biti
glavni inicijator kreativnosti. Pri tom
ne mislimo samo na nastavnikovo
poticanje kreativnosti u razredu,
dakako je to prethodno potrebnoiu
nastavnom kolektivu, kao i u upravi
skole. Na nivou svake gkole potreb-
no je osigurati uvjete za kreativnost
koji se naro¢ito odnose na stru¢nu
atmosferu, prilike za istrazivanje

nalazimo samo predstavljanje dva istoimena
Casopisa koja su svojevremeno izlazila u
Zagrebu i Beogradu.

Detaljnije i interaktivnoj nastavi vidjeti
u: Krneta, D (2004): Interaktivna nasta-
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i nadin vrjednovanja kreativnosti
u nastavi. Kreativnost se planira,
organizira, realizira, usmjerava, ko-
ordinira, potice, kontrolira i vrjed-
nuje (Stevanovi¢, 2003). Osnovna
didakticka pretpostavka za uspjesan
kreativan rad u skoli je spoj kreativno
predisponiranog nastavnika i otvo-
renost $kole za stvaralastvo. Takav
nastavnik je svjestan da razvijanje
ucenikovih kreativnih potencijala
pretpostavlja istovremeno i razvijanje
vlastitih, dok je osnovno polaziste za
stjecanje potrebnih kompetencija za
poticanje kreativnosti dakako njegova
(intrizi¢na) motivacija.

Skola bi trebala biti po mjeri
ucenika; polazi se iskljucivo od
njihovih potreba i iskustva, a na
nastavniku je da svaki sat ucini
svojevrsnom kreacijom. Dokazano je
da su djeca sklona kreativnosti vise
nego odrasli, stalno nesto istrazuju,
zapitkuju. Njihovu kreativnost ¢esto
najvise koc¢i autoritet nastavnika,
koji i dalje forsira rigidne paradi-
gme tradicionalne skole, kao §to
su jednoli¢nost i neucinkovitost. A
danas se u svim aktivnostima kao
imperativ postavlja oslanjanje na
ljudsku kreativnost (Bognar, Bo-
gnar, 2009). Poticanje kreativnosti
u skolskom okruzenju pretpostavlja
savremenog ucitelja koji je osvijestio
vaznost oslanjanja na vlastitu krea-
tivnost kao pretpostavku za razvoj
kreativnosti svojih u¢enika. Sama
po sebi, kreativnost je podlozna
mnogim utjecajima koji u uvjetima
osnovnoskolske nastave posebno
dolaze do izrazaja, osobito kada je
rije¢ o svakodnevnim meduljudskim
odnosima izmedu ucenika, ucitelja
i roditelja, o hijerarhijskom odnosu
izmedu ucitelja, stru¢nih saradnika
i Skolskog osoblja, uvjetima rada te
razli¢itim ekstrinzi¢nim motivato-
rima koji u vecoj ili manjoj mjeri
utjecu na motivaciju u pozitivnom,
ili pak negativnom smislu.

va-inovacija ili ‘ve¢ videno), u: Didakticki
putokazi, god. X, br. 31, Zenica.

> Fenomen koji prati grupnu interakciju
kao prirodna potreba pojedinca da se
viSe zalaze za sebe, nego za kolektiv.
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Odlike kreativnog nastavnika

Navest ¢emo i neke stavove autora
o potrebnim i pozeljnim odlikama
nastavnika-kreativca. M. Stevanovi¢
u Modelima kreativne nastave (2003)
donosi rezultate mikroistrazivanja
koje je proveo medu 50 nastavnika,
o profilu nastavnika kreativca. Neki
od njih su:

e Inspirator ucenika;

e Stalno je u pokretu, tj. stremi
novijem i savremenijem;

e Efektno pronalazi situacije i sred-
stva putem kojih ucenike potice
da tragaju za nepoznatim i da u
vezi s tim postavljaju pitanja;

e Od ucenika trazi §to vise povratnih
informacija (da uce istrazujudi);

e Ucenike potice da pitaju, disku-
tiraju, razmjenjuju misljenja.
Paul E. Torrance (1965), takoder,

na osnovu radenih eksperimenata

dokazivao je da je mogude u nastavi

poticati kreativnost.® On smatra da

sljedecih pet principa potice kreativno

ponasanje ucenika:

e Uvazavati neobi¢na pitanja;

e Uvazavati mastovite i neobi¢ne
ideje;

e Pokazati djeci da njihove ideje
imaju vrijednost;

e Osigurati vrijeme u kojem se ne
vrednuje;

e Spojiti evaluaciju s uzrocima i
posljedicama.

Neki ¢e jos dodati da kreativnog
nastavnika neizostavno treba da
krase vedrina, smisao za humor
i entuzijazam. Nastavnik-kreati-
vac odstupa od $ablona i stereo-
tipnog vodenja nastave, a toplom
komunikacijom i empatijom stvara
idealnu klimu za razvoj djecije kre-
ativnosti (Cajlakovié: 2005). Uloga
nastavnika je pomo¢i uéeniku pri
objasnjavanju vaznih informacija,
razjasniti razliku izmedu ¢injenica
i vlastitog misljenja, te pomo¢i pri
identificiranju nekog problema. Pri

¢ Vidjeti detaljnije u: Torrance, E. P.
(1974.). Encouraging Creativity in The
Classroom, Dubuque, Iowa: Brown Com-

pany Publishers,str. 43.
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tome nastavnik mora biti otvoren
za nova i originalna rjesenja, te
prihvatati misljenja ucenika koja se
razlikuju od uobicajenih. Poticanje
otvorenih rasprava i promicanje
aktivnog ucenja, uz davanje do-
voljno vremena za razmisljanje,
ulenicima ¢ée biti od neizmjerne
pomodi u razvijanju divergentnog
misljenja. nastavnik svojim pona-
$anjem, postupcima i o¢ekivanjima
moze stvarati kvalitetne uvjete za
optimalan razvoj uc¢enikovih spo-
sobnosti i umijeca, ali ih jednako
tako svojim uvjerenjima, krutosti
u prilagodavanju nepredvidenim
situacijama, zatvorenosti pristupu
novim metodama poucavanja, moze
obeshrabriti u pronalazenju novih,
neobi¢nih i druk¢ijih ideja. Vazna
zadaca nastavnika je stvaranje po-
zitivne klime kojom se osiguravaju
uvjeti za poticanje individualnosti
u radu, te postepeno izgradivanje
motivacije, nezavisnosti, samou-
tjecajnosti, te unutarnjih kriterija
uspjesnosti. U tome procesu ucitel;
viSe nema dominantnu ulogu u
nastavi u tradicionalnom smislu,
ve¢ on kao partner u ucenju donosi
odluke, potpomaze ucenje i usmje-
rava ucenike kada je to potrebno.

(Koludrovi¢ i Rei¢-Ercegovac:2010)

Primjer jednog uspjesnog modela

poticanja kreativnosti u nastavi

Jedan od najpoznatijih cjelovi-
tih i uspjesnih modela poticanja
kreativnosti u nastavi koji promice
ideje savremene $kole je Schoolwide
EnrichmentModel (Ibid) izvorno
namijenjen poticanju darovitih
ucenika. Uspjesnost njegove imple-
mentacije u poucavanju darovitih,
praktic¢arim ai znanstvenicima
posluzila je kao model za primjenu
suradni¢kog ucenja i poticanja
kreativnosti u svakodnevnom na-
stavnom procesu.

2 Termini tradicionalna i savremena
Skola su, medu teoreti¢arima nastave,
opéeprihvaéeni. U tom kontekstu, tra-
dicionalnom se $kolom ima smatrati ona

Renzullijev troprstenasti model
temelji se na ideji prirodnog ucenja
koje podrazumijeva da uéenici ra-
dije uce o stvarnim i njima bliskim
problemim au prirodnom okruzenju,
nego u umjetno stvorenim uvjetima
karakteristi¢nima za klasi¢nu nastavu.
Time se ostvaruje i teorija savreme-
ne skole shvacene kao pripremanje
pojedinca za stvarni zivot. Prvi uvjet
za ostvarivanje takve skole je dobro
osmisljen kurikulum koji primje-
renom metodologijom mora biti
usmjeren na poticanje stvaralastva,
uvazavaju¢i metodicke specifi¢nosti
svakog nastavnog predmeta. Tako
strukturiranim kurikulumom uce-
nik je aktivno uklju¢en u rjesavanje
problema, dok je nastava usmjerena
na medupodrué¢nu i medupredmet-
nu integriranost gdje nastavni rad
odreduju interesi ucenika. Naglasak
je stavljen na individualizaciju rada u
nastavi, gdje uciteljima ulogu vodica
i pomagaca (Renzulli i Reis, 1997,
2008, prema Koludrovi¢ i Rei¢-Er-
cegovac:2010).

Druga bitna odrednica koja je ovaj
model poticanja kreativnosti u nastavi
udinila uspjesnim jest ta $to se prepo-
znala vaznost razvijanja senzibiliteta
nastavnika za predmet poucavanja,
isti¢uéi vaznost usavrsavanja u svome
radu, s ciljem da nastavnik umije
odabirati prikladne nastavne tehnike.
Nastavnik treba ohrabrivati ucenike
da nauce postavljati pitanja i sami
traziti odgovore na njih. Pri tome
se postavlja pitanje je li nuzno da i
ucitelj bude kreativno produktivan.
“Nickerson (1999) smatra da samo
radoznao nastavnik koji je otvoren
novim idejama i inovacijama moze
osigurati povoljnu klimu za poticanje
kreativnosti.” (Koludrovié¢ i Rei¢-
Ercegovac:2010)

Zakljucak
Kreativnost je elementarno po-
laziste u odgoju mladih. U¢enici su

gdje je nastava Sablonizirana i rigidno
ukalupljena u predmetno-razredni sistermn.
Pod savremenom se, pak, skolom,izmedu
ostalog, podrazumijeva skola u kojoj se
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po svojoj naravi uvijek otvoreni za
nova iskustva i nikad se ne mire s
postojecim znanjem, vise vole kre-
tanje nego mirovanje, istrazivanje i
provijeravanje, nego nekritic¢ko i kon-
formisticko primanje gotovih poda-
taka. Nauciteljima/nastavnicima je
velika odgovornost da identificiraju
opseg i vrstu kreativnih potencijala
svakog svog ucenika, uzimajuéi u
obzir ¢injenicu da kreativnost ima
svoj pocetak koiji je sadrzan u kreativ-
nom pojedincu, koji kroz kreativan
proces dolazi do novih i originalnih
rjeSenja kao posebnog proizvoda
kojima osobnu ili §iru drustvenu
vrijednost. Naravno, preduvjet
spomenutog jeste opredijeljenost i
intrizi¢na motiviranost nastavnika
za kreativno§éu u nastavi. Stoga, i
skolovanje bududih nastavnika treba
biti u funkciji razvoja i oslobadanja
kreativnih potencijala. U radu smo
pokusali predstaviti stavove autora
koji zagovaraju ‘ugovorni’ raskid

sa tradicionalnom $kolom u korist
savremene $kole koncipirane, prije
svega, na interaktivnoj i kreativnoj
nastavi, ali i negodovanje istih jer se
nedovoljno ¢ini na mijenjanju po-
stojece nastave koja je vise u funkciji
gusenja nego poticanja kreativnosti.

Elementarna zadada, ali i im-
perativ uspjesnosti djelovanja sa-
vremenog nastavnika njegova je
sposobnost da skolu ucini sredinom
u kojoj su ucenici motivirani za
ucenjem ucenja, gdje dozivljava-
ju pozitivna iskustva, ali i mjesto
u kojoj uce na njima prihvatljiv,
istrazivacki i suradnicki nacéin. On
je odgojitelj, medijator i socijalni
integrator, a njegovo djelovanje
mora biti usmjereno prema po-
maganju ucenika, dogovaranju,
organizaciji, poticanju, savjetovanju
i ohrabrenju. S obzirom na to da
se §kolski sistem smatra jednim
od dominantnih mjesta poticanja
i razvijanja kreativnih potencijala

Bognar, L., Witehead J., Bognar, B., Peri-
Kraljik, M. i Munk, K. (2009.): Poticanje
stvaralastva u odgoju i obrazovanju.
Pristupljeno preko: http://pedagogija.
net/kreativnost/ knjiga.pdf

Furlan, 1.(1983) Covjekov psihicki razvaj,
Skolska knjiga, Zagreb

Furlan, I. (}999) Psihologija poducavanja
(1999), Skolska knjiga, Zagreb

Gigin, T. (1997): Edukacijska psihologija,
Naklada Slap, Jastrebarsko;

Frankovi¢ D., Pregrad Z.1 Simlesa P. Eds.
(1963). Enciklopedijski rjecnik pedagogije,
Matica Hrvatska, Zagreb;

Stevanovié, Marko (2003): Model; kreativne
nastave, Andromeda, Rijeka;

Suzi¢, Nenad (2005): Pedagogija za XXI
vijek, T'T-Centar, Banja Luka;
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pojedinca, bitno je osvijestiti ¢i-
njenicu da je nastava jedinstven i
dio pojedinac, odnosno ucenik
koji sa svim svojim individualnim
osobinama i potrebama ¢ini zasebni
podsistem kome se ucitelj/nastavnik
treba prilagoditi Zeli li osposobiti
kreativnog ucenika.

U radu smo pokusali predstaviti
znalaj poticanja kreativnosti kod
ucenika, kao i ukazati na metode
poticanja istih. Prikazali smo neka
savremena promisljanja referentnih
autora iz oblasti pedagogije i edu-
kativne psihologije na ovu temu. U
ovome dijelu konceptualni i metodo-
loski fokus je bio na skolskoj nastavi,
medutim, smatramo vaznim pitanje,
moguénosti i perspektive kreativnosti
(polaznika i muallima) aktualizirati
i artikulirati i u kontekstu mektep-
ske nastave, posebno imajuci u vidu
svekolike aporije mektepskog odgoja
i obrazovanja.
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Summary

HOW TO INCITE CREATIVITY IN BOTH
A STUDENT AND A TEACHER

Senad OMIC

'The school has now for centuries in the development of human
society presented a place wherein the young generations are
educated in a systematic, organised and standardised manner.
‘The process of education is determined by a number of relevant
factors as: the method (of learning and teaching), means and
forms. It is generally known that the school systems (from pri-
mary to university education) are even today in a great extent
based upon more than three centuries old concepts established
by J. A. Komensky (about the organisation of the teaching class)
and Herbart (about formal degrees of learning). In order to have
successful process of teaching, besides having a good choice of a
form of teaching, permanent creativity in formulating teaching
class is required as well as remaining within a given framework
of class — subject system. Creativity in organising the educational
process is essential if we desire to incite creativity in its recipient
(student). Encouraging creativity of students is a basic theme
of this article, hence we shell here bring up definitions of some
concepts and discuss variety of perceptions of the concept of
creativity in teaching class and in learning. In this context we
will present the opinions of a number of contemporary authors
in fields of pedagogy, didactics and development psychology
concerning both traditional and contemporary teaching. Con-
sidering the fact that inciting and forming students creativity
mainly depends upon teacher, in this article we bring some
outlines of profiles and characteristics of a creative teacher, as
well as the ways to affirm students’ creativity in its best.

Key words: student, teacher, creativity, education, school
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Vjersko-prosvjetni rad i obrazovni proces u dzamijama na podrucju Bosne i Hercegovine odvijao se kroz nekoliko

razli¢itih oblika. Hutba (govor) koji se odrzava petkom obavezni je dio dzuma-namaza i vaz (opée predavanje)

bili su najéeséi oblici prosvjeéivanja. U Bosni i Hercegovini decenijama se njegovala, ¢uvala i prakticirala forma

hutbe i vaza kao najrasprostranjenija i legitimna forma vjersko-prosvjetnog rada.

U ovom broju donosimo hutbu: Ishak ef. Sedi¢a i vaz Mensur ef. Pasalica.

Hutba

NASA NAIVNOST

Ishak SEDIC

vala Allahu koji nas je u¢inio
muslimanima! Hvala Alla-
hu $to pripadamo ummetu
Muhammeda, s.a.v.s., narodu za kojeg

Uzviseni Allah kaze:

j;;:.su JUAACIHIES A1 Jw.s
BTl s S
i L &12\5)\

RSP M
Vi ste narod najbolji od svib koji
se ikada pojavio: trazite da se

Cine dobra djela, a od nevaljalih
odvracate, i u Allaha vjerujete

(Ali-Imran, 110.).
Hvala Allahu kad imamo uputu

Kur’an a.3. i sunnet Muhammeda,
s.a.vs., ta dva izvora nase vjere islama,
koji nas usmjeravaju i vode Pravom
putu, putu spasa i sre¢e na oba svijeta.
U njima je sve kazano i pojasnjeno.
I za ovo kazivanje o malo neuobica-
jenoj, ali vrlo vaznoj temi, a rijec je
o naivnosti naseg naroda, nalazimo
opomenu i pojasnjenje, i u Kur’anu
i u hadisima Poslanika, s.a.v.s.

U rje¢nicima stranih rijeci navodi
se da je rije¢ ‘naivan’ porijeklom iz
francuskog jezika (naif), a znadi: biti
prostodusan, prirodan, bezazlen, ne-
izvjeStacen, otvoren, iskren, neiskusan,
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djetinjast, itd. Kada pratimo ovo
znacenje, moze se zakljuciti da ove
osobine manje-vise krase vjernike,i da
je naivnost u biti pozitivna osobina.
Pa i Poslanik, s.a.v.s., je govorio:

f*x» SIS > S e 51
“Vjernik je naivan (Iahko bude
prevaren zbog svoje blage ¢udi i
povijerljivosti prema drugome)
i plemenit, a nevjernik je va-
ralica i zlikovac” (Ebu Davud,

Tirmizi i Hakim — hasen).

I doista, zbog svoje urodene do-
brote i plemenitosti, nas narod se
esto naivno ponasao u odnosu na
druge. Nevolja je $to nas je sve to
skupo kostalo, jer su drugi tu naivnost
svjesno zloupotrijebili.

Pojam naiva je skupno ime za
umjetnicko stvaralastvo naivaca, kao
naivci —umjetnici, slikari i dr. Gotovo
svakodnevno pratimo, svjedo¢imo
naivnosti nasih rukovodilaca kod
pregovora s drugima, kao i njiho-
voj lo$oj organizaciji za bolji Zivot
i izlazak iz krize u kojoj se nalazi
nas narod.

Jedna od definicija naivnosti bila
bi: “Naivnost je vjerovanje da ce
drugi biti dobri prema tebi zato $to
si ti dobar prema njima... kao kad

UDK 28-475.5(042)

ovca ode medu vukove i vjeruje da
je oni nece pojesti zato §to ona nema
namjeru pojesti njih.” Zbog svoje
bezazlenosti i ¢istih srca prica se o
naivnosti nase djece i omladine, ali
ni odrasli ¢esto ne zaostaju u tome,
i kada se to lose zavrsi, ostaje tuzna
konstatacija: “Ovo nam je nasa na-
ivnost i zaboravnost dala”

Iako je naivnost okarakterizirana
kao pozitivna osobina, zbog okru-
Zenja i mogucnosti zloupotrebe od
brojnih neprijatelja, kao i posljedica
nasjedanja na dunjalucke izazove i
poroke, ona je vjernicima zabranjena.
Da nam se ne desi i ne ponovi pro-
gon, stradanje, ponizavanje i pitanje
opstanka naseg naroda, ne smiju se
ponavljati iste greske toliko puta.
Poslanik, s.a.v.s., nas je direktno na
to upozorio:

°ogz- ©° 5

5 e (a3
“Vjernik nece dopustiti da ga
zmija iz jedne rupe ujede dva
puta” (Muttefekun alejhi).

Zbog te naivnosti i zaboravnosti
desilo nam se deset i vi§e puta stra-
danje i pokusaj unistenja od istog
neprijatelja. U Kur’anu je pojasnjeno
izbog ¢ega je doslo do toga, $ta smo
radili, a nismo smjeli:
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O vjernici, ne prijateljujte s ne-
vjernicima umgjesto s vjernicima!
Zar hocete da pruzite Allahu
ocigledan dokaz protiv sebe?
(En-Nisa’, 144.).

Dakle, samo miran suZivot, ko-
rektni odnosi i poslovna suradnja s
drugima moze, a prijateljevanje moze
biti samo medu vjernicima:

g °mwus;»;mj
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A wjernzcz i yjernice su pri-
Jatelji jedni drugima; traze
da se ¢ine dobra djela, a od
nevaljalibh odvracaju, i na-
maz obavljaju i zekat daju, i
Allahu i Poslaniku Njegovu se
pokoravaju. To su oni kojima
ce se Allah sigurno smilovati.

Allah je doista silan i mudar”
(Et-Tevba, 71.).

Ne moze se naivno uzimati za
tacno sve §to se Cuje, procita i $to dru-
gi prenesu. Puno je dezinformacija,
laznih obecanja i prikrivenih interesa.
Mora se biti rezervirano, oprezno i
prije zakljucaka i odluka sve dobro
preispitati. Tako i Kur’an nalaze:

s ius g akh gl
WIE | a3 532 G 55 i T
ugg\.mlu

O vjernici, ako vam smutljivac
donese kakvu vijest, dobro je
provjerite, da u nexnanju nekom
zlo ne ucinite, pa da se zbog
onoga Sto ste ucinili pokajete

(El-Hudzurat, 6.).
Muhammed, s.a.v.s., je govorio:

C‘”Ug‘“ \u ;_;JL.JS
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“Dosta je covjeku grijeha da
pripovijeda i izvjesc¢uje o svemu
§to je ¢uo” (Ebu Davud i Hakim
— sahih).

Naivnost pojedinaca ogleda seiu
prihvatanju svega $to od drugih ¢uju.
Pojavise se pojedinci i grupe, koji su
se odvojili od zajednice — ummeta,
formirage svoje stranke i pravce, rade
ono §to Poslanik, s.a.v.s., nije radio
niti odobrio i zavode naivne i neu-
pucene vjernike. Ti zavedeni slusaju i
slijepo oponasaju samozvane $ejhove
i emire, umjesto da bolje upoznaju i
pridrzavaju se dva glavna izvora nase
vjere, Kur’ana i sunneta. Naravno, kod
odredenih nedoumica i nejasnoca ée
konsultirati mjerodavne ucenjake i
svoju ulemu.

Jedan od povoda obracanja o ovoj
temi je nekoliko izvanrednih radova
koji govore o Stetnosti i zabrani
igara na srecu, kocke, kladenja i
drugih poroka, objavljenih u Prepo-
rodu 0d 1.1.2014. Tesko se pomiriti
s ¢injenicom da je veliki procent
naseg naroda naivno upao u ralje
ovih velikih poroka, koji dodatno
poniZavaju, srozavaju i materijalno,
duhovno i fizi¢ki ugrozavaju ionako
osiromagen narod. Tome se moze
dodati olahko upadanje u dugove
uzimanjem kredita s visokim ka-
matama, kupovinom nekretnina od
strane onih imu¢nih, koje vjerovatno
nece nikada koristiti. Siromasni koji
upadaju u ove igre, zabave i poroke,
prodaju osnovne stvari za Zivot, i
na kraju ostaju bez i¢ega. Lahko se
moze sagledati sva nevolja, kako
narod nepromisljeno i naivno sam
sebe dovodi u propast.

Kod ishrane stanovni$tva pravi
se velika greska i ugrozava zdravlje
onih koji kupuju i konzumiraju jef-
tine proizvode sa trzista. To je Cesto
hrana s primjesama i sastojcima koji
su muslimanima haram — zabranjeni.
Nije bitna cijena, ve¢ kvalitet hrane,
kao i njena Serijatska i higijenska

ispravnost. Pa zdravlje je najskuplje,
a ugrozavamo ga tim nekvalitetnim
proizvodima, samo Bog zna kakvih
sadrzaja i ispravnosti. Osim toga,
mozZemo sami proizvesti, barem
za sebe, ekologki ¢istu hranu, ili
kupovati od provjerenih domacih
proizvodaca, s halal certifikatima,
od svoga naroda. Ovo su neke od
tih brojnih naivnosti naseg naroda
o kojima moramo govoriti, pisati i
tako druge savjetovati.

Vjernik treba biti obazriv, oprezan
i promisljen. Nikada nabrzinu ne
donositi odluke, zakljucke i prihva-
tati sve novo za gotovo. Vjernik od
Allaha, dz.§., ima nesto $to drugi
nemaju. To nam pojasnjava Poslanik,
s.a.v.s., u hadisima:

;

“Zaista ima Allahovih robo—
va koji ljude poznaju svojom
pronicljivoséu (intuicijom)”

(Hakim i Bezzar — hasen).
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“Bojte se viernikove proniclji-
vosti jer on gleda sa svjetlom
(nurom) Uzvidenog Allaha.”
(Tirmizi, Taberani, Ibnu Adijj

i Buhari u “Tarihu” — hasen).

Kada ovakvi budemo, onda ¢e nas
i drugi vise uvazavati. Mi trebamo
biti uzor drugima, a ne povoditi
se za njima, zanemarujudi svoje
vrijednosti. Naivnost jeste vrlina,
ali kod brojnih neprijatelja, zala,
smutnji, lazi, raznih poroka i grijeha,
u mnogim situacijama naivan se ne
smije nikako biti.

Uzviseni Allahu, sac¢uvaj nas
i zastiti od posljedica nasih ne-
promisljenih djela i postupaka, od
posljedica nase naivnosti u koju
povremeno nesmotreno upadamo.
Mi se sami ne moZemo i ne znamo
sacuvati, i zato Te molimo za Tvoje
cuvanje i zastitu.
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Vaz
RAMAZAN

Mensur PASALIC

tigao nam je mubarek mjesec

ramazan. Ono $to je medu

melekima DzZebrail, medu vje-
rovjesnicima Muhammed, a.s., medu
danima petak, to je medu mjesecima
ramazan. Ramazan je mjesec po-
sta, ibadeta, strpljivosti, takvaluka,
mjesec inventure sa samim sobom
i s nasim djelima. U hutbi odrzanoj
uodi ramazana poslanik Muhammed,
a.s., je kazao sljedece: “O ljudi, dolazi
vam veliki i blagoslovljeni mjesec,
mjesec u kojem se nalazi jedna no¢
bolja od hiljadu drugih mjeseci,
ni ucinio obavezujuéim, a njegove
no¢ne namaze dobrovoljnim. Ko
ucini dobro djelo u ovom mjesecu,
jednak je s onim koji je obavio strogu
duznost, farz, izvan ovog mjeseca,
a ko obavi strogu duznost, farz, u
ovom mjesecu, U ravni je s onim
ko je obavio sedamdeset farzova u
nekom drugom mjesecu. Ramazan
je mjesec strpljivosti, a nagrada za
strpljivost je dZennet. Ramazan je
mjesec dobrocinstva, mjesec u kojem
se opskrba iskrenog vjernika uvecava.
Ko drugog pozove na iftar bit ¢e mu
oprosteni grijesi, bit ¢e sacuvan od
vatre dZzehennema i imat ¢e nagradu
jednaku nagradi postaca kojeg je
pozvao na iftar bez ikakvog uma-
njivanja vlastitih nagrada.” Mjesec
ramazan je mjesec objave Kur’ana,
ali i mjesec u kojem su objavljeni
svi raniji suhufi i kitabi. Takoder,
u mjesecu ramazanu je utemeljena
institucija kurbana.
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Ramazan je mjesec ispunjen
milos§¢u, oprostom i oslobadanjem
od vatre. Njegova prva trecina je
milost, druga tre¢ina je oprost,
dok je treca, posljednja treéina
oslobadanje od vatre. Predanja
koja govore o vrijednosti mjese-
ca ramazana brojna su i poznata.
Tako u dva sahiha, kod imama
Buharije i Muslima, prenosi se da
je Vijerovjesnik, sallallahu ‘alejhi ve
sellem, rekao:“Kada dode mjesec
ramazan otvore se dzennetska vrata,
dzehennemska zatvore i $ejtani
se vezuju u lance.” Svakodnevno
u mjesecu ramazanu imamo tri
vrijedna perioda ili sahata za koje
Allah, dz.5., posebno nagraduje. Prvi
period je za vrijeme sehura,to jeste
vrijeme prije pocetka sabah namaza,
a Allah UzviSeni hvaleéi one koji
u to doba ¢ine ibadet kaze: “A u

praskozorje oprost od grijeha molili”

(Ez-Zarijat, 18.ajet). Drugi period
je vrijeme prvog sahata nakon saba-
ha i nakon izlaska sunca. Poslanik
je kazao: “Ko klanja sabah-namaz u
dzematu, potom sjedi u dzamiji do
izlaska sunca, zikre¢i — spominjuci
Allaha, potom klanja dva rekata — to
je ravno potpunoj nagradi hadzdza
i umre.” I tredi, posebni period u
toku svakog ramazanskog dana je
vrijeme pred sami iftar. Poslanik
kaze: “Trojici se dova prima: po-
sta¢u, onome kome je nepravda
ucinjena i putniku.”

Allah, dz.§., nam u suri el-Be-
kare u 183. ajetu nareduje post: “O

ISLAMSKE TEME
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vjernici, propisan vam je post kao
§to je bio propisan i onima koji su
bili prije vas — da biste bogoboja-
zni bili.”

Duznost posta je obavezna, po-
jedina¢na, nezamjenjiva duznost
svakom vijerski obaveznom musli-
manu i muslimanki. Post je regulator
ljudskih prohtjeva, rjesava brojne
zdravstvene probleme, uspjesno utice
na lijepo ponasanje, njime postizemo
bogobojaznost i s nasim postom mi
veliamo i slavimo Allaha, dz.5., jer
nas je uputio na Pravi put. Za svakog
vjernika post je blagodat jer Mu-
hammed, a.s., kaze: “DZennet Zeljno
oc¢ekuje Cetvericu: ucaca Kur’ana,
onog koji ¢uva jezik (od nepristojna
govora), onog koji nahrani gladnog
i onoga ko posti u mjesecu rama-
zanu.” Muhammed, a.s., takoder
kaze: “Ko isposti ramazan iskreno
i nada se nagradi, za to ¢e mu biti
oprosteni prosli grijesi.” A koliko
je post kao ibadet bitan dokaz su i
rije¢i Allaha Uzvisenog koji u hadisi
kudsijjikaze: “Post je moj i ja ¢u za
njega posebno nagraditi.” Post je ta-
koder i jedini ibadet koji ne prestaje
i kada se spava. Tako Poslanik, a.s.,
kaze: “Postacevo spavanje je ibadet,
njegova Sutnja je tesbih, njegovo
djelo se udvostrucava, dova mu se
prima, a grijesi oprastaju.” Gazali ¢e
kazati da je post uzvisenje duse dok
Muhammed Abduhu veli da post
stvara kod postaca osjecaj stalnog
Bozijeg nadzora i tako povecava
stid. Ovaj osjecaj Bozije prisutnosti
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najveca je garancija ocuvanja duse
od grijesenja, ustrajnosti na Bozi-
jem putu i sreée na ahiretu. Dakle,
smisao posta se ogleda u visestrukim
duhovnim, socijalnim i zdravstvenim
koristima. U duhovnom smislu post
jaca volju i izdrzljivost, u¢i obuzda-
vanju i suzbijanju prohtijeva, ulijeva
i razvija osjecaj bogobojaznosti. U
socijalnom smislu post medu svim
pripadnicima islama ulijeva osjecaj
pravednosti i jednakosti. S jedne
strane, razvija osjecaj samilosti i
teznje za etickim vrijednostima,
a s druge strane, drustvo ¢uva u
cjelini od svakojakih zala i poroka.
U zdravstvenom smislu post pro-
Ciscava tijelo, jaca zeludac, ukla-
nja $tetne naslage iz organizma,
smanjuje gojaznost itd. Poslanik
Muhammed, a.s., je rekao: “Postite,
bit ¢ete zdravi.” Treba spomenuti i
ljepotu zajednickih iftara i radosti
docekivanja kandilja zajedno sa
svojim najblizim. Poslanik kaze:
“Posta¢ ima dvije radosti: jednu
prilikom iftara, a drugu kada se
susretne sa svojim Gospodarom.”

S ramazanom nam osim ibadeta
posta dolaze i drugi ibadeti i lijepi
obicaji koje prakticiramo. Jedan od
tih ibadeta je i klanjanje teravih-
namaza koji je po svojoj vrijednosti
potvrdeni sunnet. Kao $to znamo
moze se klanjati od 8 do 20 rekata,
a postoje predaje da se moze kla-
njati i do 36 rekata. Naravno, moze
se klanjati samostalno, ali je bolje i
vrijednije ako se klanja u dZzematu.
Pored teravih-namaza, obicaj koji se u
Bosni veze za mjesec ramazan jeste i
ucenje mukabele. U¢enje mukabele je
specifinost bosanskohercegovackih
prostora i to je jedan lijepi adet gdje
se ljudi okupljaju da uce, slusaju i
prate ajete iz Kur'ana Casnoga. A o
vrijednosti u¢enja Kur’ana, Poslanik
a.s.kaze: “Ko prou¢i harf iz Allahove
Knjige, njemu pripada dobro djelo
koje se vrednuje do deset puta. Ja
ne kazem da je ‘elif-lam-mim’jedan
harf, ve¢ je elif harf, lam je harf i
mim je harf.”

U posljednjoj tre¢ini mjeseca
ramazana prakticiramo jo$ jedan
sunnet naseg Poslanika, a.s., a to je
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i'tikaf. Islamski pravnici ramazan-
ski i’tikaf svrstavaju medu propise
sunneti mekkede alel-kifaji. Aisa r.a.
je kazala: “Allahov Poslanik boravio
je u P'tikafu posljednjih deset dana
ramazana, sve dok nije preselio, zatim
su to isto nakon njegove smrti ¢inile
njegove supruge.”

Smisao i'tikafa je u namjeri da se
¢ovjek u svom osamljivanju priblizi
Allahu, dz.5., ¢ineéi Njemu ugodna
djela.

Pored i'tikafa, u posljednjoj tre-
¢iniramazana imamo i duZnost sa-
dekatul-fitra. Ova vrsta ibadeta je
materijalne prirode i simbolizira
da vjernik ne moze biti potpunog
imana sve dok ne bude spreman
dati dio svog imetka na Allahovom
putu. Boziji Poslanik, a.s., je rekao:
“Sadekatul-fitr se daje kako bi se
njime ocistio posta¢ od neprimje-
rena govora, nedostataka i da bi se
nahranili siromasi.” Pokusavaju¢i da
pojasni djelovanje i mudrost pro-
pisivanja sadekatul-fitra, Ibn EI-
Dzerrah je kazao: “Sadekatul-fitr je
u ramazanu isto $to je sehvi sedzda
u namazu. Sadekatul-fitr otklanja
nedostatke u postu, kao §to sehvi
sedzda otklanja propuste u namazu.”
Uz sadekatul-fitr, praksa imuénijih
muslimana Bosne i Hercegovine je
da se, tokom ramazana, daje i zekat
u fond Bejtul-mal za odrzavanje od-
gojno-obrazovnih institucija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.

U mjesecu ramazanu, pored broj-
nih ibadeta, obiljezavamo i posebne
datume koji su se upisali u stranice
islamske historije. Jedan od tih doga-
daja je i Bitka na Bedru koja se odvi-
jala 17. marta 624. godine odnosno
17. ramazana 2. godine po Hidzri.
To je dan najpresudnije pobjede u
povijesti islama jer bez te pobjede
muslimani fizi¢ki ne bi postojali, a
i specifi¢no je da je to prvi slucaj da
jedan Vjerovjesnik izvodi ummet
islama u borbu. Za muslimane $irom
svijeta Bitka na Bedru simbolizira
obracun izmedu vjere i kufra, istine i
zablude, kvaliteta i kvantiteta, stvarne
snage i fiktivne mo¢i. Bitka na Bedru
je pokazala da se ¢vrstom vjerom
mogu posti¢i neocekivani rezultati

i poraziti daleko jaci, opremljeni-
ji i brojniji neprijatelj. Takoder, u
mjesecu ramazanu, tacnije 20. dana
ramazana 8. godine po Hidzri se
obiljezava kao Jevmul-feth ili Dan
oslobodenja Mekke. Smisao ovog
dogadaja lezi u Poslanikovoj poruci
ljubavi, tolerancije, plemenitosti, te
oprosta nikada zaboravljenih zlo¢ina
koje su mekkanski idolopoklonici
uradili nad muslimanima.
Najbitniji datum u mjesecu ra-
mazanu je Lejletul-kadr odnosno
No¢ kadra. To je velicanstvena no¢
za koju je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: “Trazite je u posljednjih deset
nodi mjeseca ramazana’i “Trazite je
u neparnim noc¢ima posljednjih deset
no¢i mjeseca ramazana.” Najrasirenije
misljenje, i kod nas i u islamskom
svijetu, jeste da je to dvadeset sed-
ma no¢ mjeseca ramazana. Za ovu
no¢ na$ Vjerovijesnik, s.a.v.s., jos je
rekao: “Onaj ko bude lisen njezina
dobra, uistinu je lisen dobra.” O noci
Kadr, Allah, dz.3., govori u Kur’anu
u istoimenoj suri: “Mi smo otpoceli
objavljivati Kur’an u veli¢anstvenoj
nodi El-Kadr. Ko ¢e ti (Muhammede)
objasniti tu veli¢anstvenu no¢? Noé
El-Kadr vrijedi vi$e od hiljadu mje-
seci. U toj no¢i meleki i Ruhi-Emin
(Dzebrail) silaze (na Zemlju) uz
Bozije odobrenje da izvrse odredenje
Bozije. Blagoslov u toj noéi traje do
pojave zore.” Dakle, u ovoj nod¢i je
pocela objava Kur'ana Casnog nasem
Poslaniku,a.s., No¢ kada je dosla
jasna uputa i tacno mjerilo Istine od
Neistine i kao $to Kur’an kaze ova
no¢ je vrijednija od hiljadu mjeseci
bez te no¢i. No¢ Kadr je prilika kakva
se samo jednom u toku cijele godine
pojavljuje, pa zato vjernici treba da
se potrude da se okoriste njenim
blagodatima i da uberu njene plodove.
U tom smislu Poslanik, a.s.,
kaze: “Onome ko provede no¢
Kadr u ibadetu, vjerujuéi i nadajuci
se Allahovoj nagradi, Allah ¢e mu
oprostiti sve prethodne grijehe!”
Dakle, tu no¢ treba provesti u kla-
njanju nafila, u¢enju Kur’ana, u¢enju
razli¢itih oblika zikra (tekbir, tehlil,
tahmid, tesbih...), tj. sje¢anja na Alla-
ha, dz.3., obra¢anju UzviSenom putem

84



dove i tevbom, tj. pokajanjem, te tra-
Zenjem oprosta od Allaha Milostivog.
Posebno te no¢i Uzvisenom treba
upudivati slijedecu dovu: Allahu-
mmeinneke ‘afuvvun, tuhibbul-"afve,

fa’tu anni! (Allahu moj, zaista si Ti
onaj koji prasta i voli§ da prastas, pa
oprosti meni!).

Na kraju, molim Allaha, dz.§., da

nam na$e grijehe pobrise i oprosti,
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da nam nasSe ramazanske ibadete
ukabuli i u sevap upise, te da Rama-
zanski bajram do¢ekamo u zdravlju,
rahatluku i veselju, zajedno sa svojim
najmilijima. Amin
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Summary

KHUTBA AND VAZ

Khutba — Our naivety — Ishak ef. Sedi¢
Vaz — Ramadan— Mensur ef. Pasali¢

Religious enlightenment and educational process in the mosques
of BiH has been taking place in a number of different forms.
Khutba (a sermon) delivered as an obligatory part of Friday
Jumma — salah and vaz (general lecture) were the most common
forms of this education. In Bosnia and Herzegovina £buzba and
vaz has been practiced as most common and legitimate form
of religious education.

In this article we present a £hutba delivered by Ishak ef. Sedi¢
and a vaz by Mensur ef. Pagali¢.

Novi Muallim e ljeto 2014 ¢ god. XV ¢ br. 58



ISLAMSKE TEME

RAMAZAN - PRILIKA
ZA POTICAJ NA
DRUSTVENI AKTIVIZAM

Salem DEDOVIC
UDK 28-564-442.47

Sazetak: Rad tretira vrijednost i vaznost drustvenog aktivizma kroz nase dzemate, osvjetljavaju¢i moguénosti
i polja gdje bi se on mogao snaznije manifestirati. Na temelju promisljanja i prakti¢nih iskustava u radu nasih
dZemata na Sirem planu drustvenog djelovanja, navedeni su podsticajni primjeri kvalitetnog rada koji rezultiraju
jacanjem povjerenja u Islamsku zajednicu, vaznosti uloge njenih imama i dZemata, i dzematlija uopée, koji svojim
sistemskim, dobro organiziranim radom uspjesno odgovaraju brojnim potrebama iz sire drustvene sfere, poput
socijalnog zbrinjavanja porodica i pojedinaca slabijeg imovnog stanja, pruzanja materijalne podrske mladima u
§kolama i fakultetima. S obzirom da ova vrsta dru$tvenog angazmana u nasim dzematima zahtijeva uklju¢ivanje
vise osoba, a ne da projekt bude iskljucivo na “ple¢ima” imama, istice se vaznost dobre organizacije i plana, koji ¢e
kvalitetom, transparentnosc¢u i otvorenos$cu iskreno motivirati dzematlije za ovu vrstu aktivnosti i jacati njihovo
povjerenje u vaznost pokretanja ovakvih akcija. Promisljanje i analiziranje stanja nase aktuelne muslimanske
kulture drustvenog aktivizma sagledano je na poseban nacin, iz perspektive predstojec¢eg mubarek mjeseca
Ramazana koji otvara neslu¢ene razmjere i moguénosti na ovom polju, uzimajuéi upravo njegovo blagoslovljeno

vrijeme kao priliku za motivaciju u ¢injenju korisnih i lijepih stvari za opée dobro.

Klucne rijeci: ramazan, drustveni aktivizam, dZemat

amazan je vrijeme posebnih

prilika i moguénosti koje

su i pojedincu i zajednici
na raspolaganju zahvaljujuéi vrlo
sirokom spektru ibadetskih aktiv-
nosti koje se u njemu realiziraju. To
je dragocjeno vjernicko vrijeme i
iskustvo, koje nudi obilje duhovnog
zadovoljstva i smiraja, te moralnog
uzdizanja. Ramazanski ibadeti ima-
ju poseban kvalitet, obiljezeni su
ruhom dZemata i masovnosti, za
razliku od drugih, “obi¢nih”, dana
u godini, kada nemamo toliki broj
nasih dZzematlija u dZamijama i
dZematima. Kvalitet ramazanskih
dZemata su masovnost, aktivizam,
redovnost, tacnost i urednost. Ra-
mazan je idealna prilika da dZemat
upoznamo u najboljem svjetlu,
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njegovoj heterogenoj strukturi,
kvaliteti i vrijednostima koje po-
sjeduju nase dzematlije. Ramazan
je najbolja prilika i vrijeme da u
njemu zaponemo programe i pro-
jekte koji su od koristi i interesa za
nase dZemate, odnosno od vaznosti
su za duhovni, edukativni, odgojni
i socijalni Zivot nasih dZematlija.
Ramazanski ibadeti svojim sadr-
Zajima i vrijednostima koje nude
ljudima otvaraju velike moguénosti
prakti¢nog potvrdivanja vjernika
— naseg svjedoCenja vjere djelima.
Upravo je ta odrednica toliko puta
naglasena kroz ¢itavi Kur’an

SR AR AR A R
... oni koji vjeruju i cine dobra

djela! (E1-Kehf, 107)

Dobra djela nisu skucena samo
u uski okvir obredoslovlja; ibadete,
obrede, zikrove, dove, ve¢ prozimaju
Zivot u svim njegovim dimenzijama,
a ponajprije socijalno-humanoj i me-
duljudskoj, komunikacijskoj dimenziji
Zivota. Da li se te dimenzije vjere doista
zive i svjedoce u djelovanju kroz nase
dzemate? Da li kroz na$ imamsko-
da'vetski put promicemo te vrijednosti
i nudimo forme i programe koji ¢e
nasim dzematlijama biti prilika da
se potvrduju kao vjernici? Sustinska
zadaca ovog teksta je da to propita,
i to na razini osobnog promisljanja i
poticaja koiji je baziran na iskustvu i
uvidu u rad nasih dzemata.

Rad u dZematu ne moze i ne treba
biti sveden u okvir rada u dzamiji,
a posebno ne smije biti jednolican
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1 stati¢an, bez novih formi i oblika
djelovanja, koje ¢e biti poticajno za-
nimljive dZematlijama da se ukljuce
u njih i daju svoj doprinos, poput
ucesca u njima putem volonterskog
rada za dobrobit dZzemata, socijalno-
humanitarnog rada u korist ¢lanova
dzemata kojima je pomo¢ potrebna
i brojnih drugih. Nase dZematlije
povjerenje koje imaju u dZemat,
Zajednicu i imama Zele da osjete i
prakti¢no imaju u dobro organizira-
noj, osmisljenoj i motivirajucoj formi
organizacije koja im daje podstrek
da se ukljuce u aktivnosti.

Imam je temelj koji okuplja i
inicira, ali je nuzno da, za danasnje
dinami¢no vrijeme Zivljenja i izazova,
ima oko sebe okupljen dinamican
tim, koji ¢e realizirati ideje i projekte.
Vazno je, takoder, da nasi projekti u
dzematima ne budu kratkoro¢nog ka-
raktera, ve¢ da imaju dugoro¢ni plan
i vrijednost, te razradenu strategiju
kako da funkcioniraju u planiranom
roku i daju rezultate. Nasi projekti
koji tretiraju drustveni aktivizam
dZematlija moraju imati mjerljivi
karakter vrijednosti, mjerljivi plan
rada i transparentne pokazatelje.
Zasto ovo naglasavamo? Zato §to
u nas$im dZzematima imamo ljude
kvalitetnih obrazovnih i drustvenih
profila koji o¢ekuju od Islamske
zajednice i njenih dZemata visoki
kvalitet u organizaciji, vodenju i
realiziranju projekata i programa.To
se od Zajednice, od dzemata i ima-
ma-predvodnika ocekuje na temelju
misije, poslanja i odgovornosti koju
imaju prema ukupnom drustvenom
Zivotu nasih muslimana.

U nasim dZzematima je vrlo vazno
uspostaviti socijalne karte ku¢anstava
na bazi kojih ¢e se pokretati i realizi-
rati socijalno-humanitarne aktivnosti
dzematlija-¢lanova Islamske zajed-
nice koji Zele svoju vjerni¢ku odgo-
vornost potvrditi putem konkretnih
materijalnih davanja i pomaganja
siromasnih i socijalno nezbrinu-
tih ¢lanova. U tu svrhu potrebno je
utemeljiti poseban fond, kojim ¢e
ispred dZemata upravljati rukovodno
tijelo na temelju statuta kojeg ce
usvojiti i po kojem ¢e dosljedno i
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transparentno raditi. Iskustvo nam
govori da je dzematlijama vrlo bitna
i dragocjena povratna informacija o
realiziranim socijalno-humanitarnim
akcijama. Dzematlije trebaju biti
jasno i transparentno obavijestene
putem hutbe, vaza ili drugih prigod-
nih obracanja, te javno oglasenim
izvjestajima. Cini nam se da u dosta
prilika pokazujemo nedosljednost
u ovom segmentu i zanemarujemo
podijeliti s dZematlijama informacije
koje su motivirajuce za sve buduce
akcije koje e se pokretati.

Nasi dzemati ne mogu da ne
iskazu socijalnu osjetljivost za sve
sloZeniju socijalnu situaciju u drustvu
i drzavi. To jednostavno ne mogu
zanemariti po svome poslanju i misiji
koju imaju, a to je da budu od pomoéi
drugim ljudima, motivirani jasnom
Poslanikovom, a.s. preporukom:

EREH I PV RS
sl 03
“Allah je na pomod¢i svome

robu sve dok on bude u pomodi
svome bratu.” (Muslim).!

Svjedokom sam divnih primje-
ra proaktivnog djelovanja imama u
drustvenoj zajednici, u projektima
od $ireg dzematskog znacaja i to na
planu zbrinjavanja socijalno ugroZenih
porodica osiguravanjem kontinuirane
mjesene pomodi putem dzZemata, i
podrske mladima koji dolaze iz poro-
dica slabijeg imovnog stanja, davanjem
ucenickih i studentskih stipendija.

Nasa briga trebaju biti i stare i
iznemogle osobe koje Zive same,
svejedno da li je rije¢ o bra¢nim
parovima ili samcima, ili pak onima
gdje je briga njihove djece nedostatna
i, usljed izmijenjenih Zivotnih prilika
i krize morala, sasvim upitna i nedo-
sljedna. Nasi se dZemati, pogotovo
oni u gradskim sredinama, susre¢u s
ovakvim pojavama, i potrebno je da
ponudimo odgovor na ovakav izazov.
Ozbiljan odgovor na ovu vrstu iza-
zova nalazimo u primjeru planirane
izgradnje vakufskog Doma za stare
i iznemogle osobe koji je pokrenuo
Medzlis IZ Mostar. S obzirom da je

populaciji u tre¢oj Zivotnoj dobi vrlo
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vazna njega, paznja i puna briga, a na
prakti¢nim pojedina¢nim primjerima
nalazimo da te osobe na ime hizmeta
koji im se pruza daruju svoje stanove
i kuée osobama s kojima su sklopili
ugovore za takve aranZmane, otva-
ra se $iroka moguénost djelovanja
dZemata i Zajednice, realiziranjem
misijske uloge koja ima i prakti¢ne
koristi koja se moze ostvariti u korist
uvecavanja vakufskih posjeda. Neri-
jetko, neke organizacije koje nemaju
takvu reputaciju kao nasa Zajednica,
pojavljuju se na ovom planu dosta
smjelije i ostvaruju zapaZene rezultate.

Drustvenu odgovornost nasi dze-
mati bi trebali pokazati i prema djeci
i omladini s posebnim potrebama, cije
je ukljucivanje u aktivnosti Islamske
zajednice jedan vazan korak na planu
brige za marginalizirane skupine.
Osobno iskustvo rada i saradnje sa
jednim takvim centrom u Mostaru,
pokazuje vaznost sistemskog i plan-
skog rada s tom populacijom, a s
kojom se doista mora imati naglaseni
senzibilitet i strpljivost.

Dimenzija volonterizma mladih iz
nasih dZemata, a posebno ucenika i
ucenica medresa i studenata islamskih
fakulteta, u socijalnim, humanitarnim
i ekoloskim projektima koji se po-
kre¢u na nivou drustvene zajednice,
osnazit ¢e povjerenje u Islamsku
zajednicu, njenu korisnu drustvenu
ulogu i odgovornost, a u isto vrijeme
biti vrlo znacajno Zivotno iskustvo
mladi¢ima i djevojkama. Ova vrsta
angazmana njima je odli¢na prilika
za prakti¢no i potpuno upoznavanje s
vierskim Zivotom u nasim dZzematima,
potrebama i prilikama dzematlija,
§to ¢e im nesumnjivo koristiti kada
oni, kao bududi kadrovi Islamske
zajednice, preuzmu uloge imama,
hatiba, muallima, ili uopée korisnih
¢lanova Zajednice.

Zakljuéak

Iskorak dZemata i imama na $iri
plan drustvenog djelovanja je pozeljan
i koristan. Sire drustveno djelovanje
daje potpuniji i kompletniji oblik

1 Muslim, Sahib, br. had. 7028
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prakticiranja vjere na djelu, jer se
vjernicima pruzaju prilike da se u
mnogo $irim okvirima vjere, dakle
nebaziranim iskljuc¢ivo na obredo-
slovlju i dZamiji, potvrduju kao dobri
i korisni ljudi, a $to u kona¢nici zna-
¢i 1 kao potpuniji vjernici. Iskoraci
dZemata i imama u $iri plan drus-
tvenih aktivnosti pruzaju priliku za
afirmaciju vrijednosti viere u javnosti
i drustvu, svakako do kraja svjesni
tezine i odgovornosti koja se preu-
zima na sebe izlaskom u ovu sferu.
To od dZemata i imama zahtijeva
posvecenost i planiranje, te ozbiljan
sistemski rad, kojeg ne smiju pratiti
improvizacije i povr$nost. Da bi se
uspjesno realiziralo $ire drustveno
djelovanje dZemata kao bazne insti-
tucije Islamske zajednice, nuzno je
da uz imama kao temelja i pokretaca

aktivnosti, stoji, planira, i punim
kapacitetom i snagom podrzava tim
ljudi, koji su iskristalizirali svoje
motive (nijjete) da svoje vrijeme,
znanje i materijalne resurse, u ime
Allaha iskljucivo, stave u sluzbu slu-
Zenja potrebama vjernika i zajednice.
Imamske obaveze u dzematu su
brojne, one uklju¢uju siroke aspek-
te rada u sferi duhovno-obrednog,
odgojno-edukativnog, meduljudskih
odnosa i komunikacija, te se prio-
ritetno namece vaznost izgradnje
tima, prvenstveno mladih i mobilnih
Jjudi, koji ¢e u svakom pogledu po-
magati i podrzavati imama u $irem
drustvenom angaziranju Islamske
zajednice. Islamska zajednica treba
biti opredijeljena za ovaj koncept
rada, §to znadi okrenuta potrebama
svojih dZematlija, u hizmetu njima,

nikako izolirana i iskljucena iz pro-
cesa koji se odvijaju u drustvu. Time,
izmedu ostalog, Islamska zajednica
pokazuje svoju otvorenost, recep-
tivnost i pozitivnu ulogu s aspekta
potreba cijelog drustva.

Ne plediramo niti mislimo da sve
navedeno treba “svaliti na pleca”jed-
nome imamu koji je, pored osnovnih
zadataka u dZematu (mekteb, namazi,
dzume, dZenaze...) pozvan da pokreée
i realizira spomenute projekte, ali
smo jasnog stava i pogleda da su
ovo projekti koji trebaju Zajednici
u danasnjem vremenu, oni ¢e jacati
dZemat, stvarati povjerenje u Zajedni-
cu i potvrdivati njenu opredijeljenost
da bude okrenuta potrebama ljudi, te
da bude u hizmetu ljudima. Islamska
zajednica mora biti na tom putu,
dzemat to moze biti.
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Summary

RAMADAN - AN OPPORTUNITY FOR ENCOURA-
GING SOCIAL ACTIVISM

Salem Dedovi¢

This article deals with value and significance of social activism
in our jamaats, pointing out its potential and the fields where it
could be best applied, especially in the month of Ramadan. Based
on our consideration and actual experience in functioning of our
Jamaats in a larger sphere of social activity, examples of positive
activity resulting in strengthening the trust in the institution of
the Islamic Community are given here. The article also stresses
upon the significance of the role of imams and jamaat in general, in
systematic and well organised activity that can successfully counter
numerous requirements of a broader social sphere, like taking care
of the families and individuals with poor financial conditions or
offering a financial support to both school and university students.
The significance of good organisation and planning in this kind
of social activity is especially highlighted. Only well planned,
organised, transparent and good quality activity could motivate
the members of a jamaar to take active part, and would enhance
the awareness of the significance of such activities.

Key words: Ramadan, social activism, jamaat
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CAUSEVICEVO

RAZUMIJEVANJE SUNNETA

Muhidin TOPCAGIC

ISLAMSKE TEME

UDK 28-725:929 Causevic M. DZ.

Sazetak: Ovaj rad tretira Causevicevu percepciju Sunneta. M. Dz. Causevi¢ je bio vaiz, pisac, prosvjetitelj,
reformator, vjerski modernist i reisul-ulema. U ovom radu pokusat ¢emo predstaviti njegovo razumijevanje
Sunneta u vremenima kada su se Bosnjaci nasli pred izazovima novog i modernog doba. Causevicevo razumijevanje
sunneta je u tadasnjoj muslimanskoj javnosti, bivalo odbijano, ali i na prihvatano. Moze se kazati da modernisticko
razumijevanje sunneta i danas postoji i ima svoje promicatelje.

Kljucne rijeci: sunnet, Causevic, modernisti, tradicionalisti, drustvo, sloboda

Uvod

Za mnoge zemlje Balkana 1878.
godina je oznacila prekretnicu u nji-
hovom dotadasnjem nacinu Zivota, ali
iu dotadasnjem nacinu promisljanja.
Odlazak Osmanske imperije i dola-
zak Austro-Ugarske imali su najveci
odjek u Bosni i Hercegovini. Odlazak
Osmanske imperije za bosanske
muslimane je znacio i “jenjavanje
islamskog misljenja i obrazovanja po
imperijalnim obrascima” (Kari¢,2004:
20). Bosnjaci su u svojoj historiji
prolazili kroz mnoga razdoblja razli-
¢itih vlasti koja su sa sobom donosila
nova i drugacija pitanja, probleme i
odgovore. Tako je Austro-Ugarsko
carstvo dolaskom na ove prostore
sa sobom donijelo i nova pitanja, ne
samo na polju drustveno-politickog
Zivota, ve¢ i na polju vjerskog Zivota.
Bosnjaci su se nasli pred izazovima
novog i modernog doba. Nastupilo je
doba muslimanskog intelektualnog i
ulemanskog preispitivanja, kako kaze
prof. Enes Kari¢, “koje je umnogome
bilo sli¢no preispitivanju koje je za-
teklo islamske intelektualce i ulemu
diljem muslimanskog svijeta krajem
XVIII, tokom XIX i pocetkom XX

stolje¢a” (Isto). Bosanska ulema i
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intelektualci ¢e uloziti velike napore
kako bi odgovorili izazovu vremena
i dali razlicite i zanimljive odgovore
na novonastala pitanja. Jedno od tih
pitanja jeste i zna¢aj Sunneta BozZijeg
poslanika Muhammeda, s.a.v.s., i
njegovo razumijevanje od uleme i
intelektualaca. Ono $to slijedi na
narednim stranicama ovog rada jeste
razumijevanje sunneta od jedne od
najmarkantnijih i najznacajnih licnosti
i jednog od najvecih bosanskih sinova
iz druge polovine XIX i prve polovine
XX stoljeca, reisul-uleme Mehmeda
Dzemaludina ef. Caugeviéa. U ovom
radu pokusat ¢emo u kratkim crtama
rasvijetliti njegovo razumijevanje
sunneta u tim neizvjesnim i burnim
vremenima u kojim su se nasli Bosna
i Hercegovina i Bosnjaci.

1. Misljenje i djelo

Dzemaludina Causevica

Mehmed Dzemaludin Caugevig,
pored toga $to je bio profesor, vaiz,
¢lan Ulema-medzlisa, reisul-ulema
itd., bio je takoder pokretac i osnivac
udruzenja, osnivac Casopisa i listova
koji su bili pomno praéeni, ¢itani,

njihov urednik ili saradnik (Isto: 133).

Zbog svog racionalistickog, ali ipak
odmjerenog, pristupa i razumijevanja
novonastalih situacija i problema Ca-
usevié je postao omiljen kako medu
obi¢nim gradanstvom tako i medu
svojim ucenicima i jednim brojem
muslimanskih alima i intelektualaca.

Suocen s novom stvarno$éu koja je
donijela mnoge probleme Bosnjacima
Caugevi¢ nastupa hrabro i odluéno da
pokaze svom narodu da islam moze
opstati u Bosni i pod kr$¢anskom
vlaséu. Cauevi¢ odluéno govori o
univerzalnosti islama i da je islam
po svojoj prirodi otvoren za nove
izazove. Sve ono §to je pozitivno
treba prihvatiti, a ne odbijati i od
toga okretati glavu, glavna je poruka
njegovih vazova i ¢lanaka.

Dok su mnogi govorili o halifi i
hilafetu Caugevi¢ pocinje borbu za
osvjes¢ivanjem svojih sunarodnjaka.
Iako je dobro znao da su stari insti-
tucionalni okviri, kao $to su hilafet i
halifa, propali, nije odobravao shvata-
nje da je zbog njihove propasti propao
i sam islam ili muslimani. On bodri
svoje sunarodnjake da iznadu nove
institucionalne okvire (Isto: 134).

Dok je obilazio sve islamske skole
po Bosni Causevié se uvjerio u pravo
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stanje obrazovnih institucija i samog
obrazovanja. Stanje obrazovnih insti-
tucija i pismenost Bosnjaka uveliko
su oBredijelili njegov reformatorski
rad. Causevi¢ je znao da se pismenost
medu narodom mogla rijesiti jedino
pomocu arapskog jezika, jer bi bilo
tesko uvjeriti ih da odustanu od
arapskog jezika, za koji su ih vezali
sveti razlozi njihove vjere (Kari¢,
2004: 250). Stoga se odlucio na “re-
formu” arapskog pisma za potrebe
njegovog naroda i reformatorskog
rada. Pisao je na bosanskom jeziku,
ali arapskim pismom, koje je malo
dotjerao za potrebe bosanskog jezika.
Dao je da se izliju posebna slova i
znakovi za one glasove koji postoje u
bosanskom, ali ih nema u arapskom
jeziku, kao $to je P, 7.C,C, b itd.
(Isto). Ovo njegovo pismo nazivano
je “matufovicom”.

Ovakvi njegovi potezi su naisli
na dosta protivnika u Bosni, ali nije
se dao omesti niti zaustaviti u svom
radu. On je i svoje vazove i hutbe
drzao na bosanskom jeziku, u ¢emu
ga mozemo smatrati i prete¢om svih
onih alima i intelektualaca koji ¢e
doéi poslije njega, a koji ¢e se tome
prikloniti.

Mehmed Dzemaludin Causevi¢
je istinski reformator, u punom zna-
enju te rijeci, jer je nudio odgovore
i rjeSenja na svakodnevne probleme
i pitanja. On ¢e ponajprije zbog
svoje intelektualne kompetentnosti,
a i zbog svoje pozicije, otvoreno i
hrabro da se bavi goruéim proble-
mima svojih sunarodnjaka. Pitanje
ili problem pokrivanja Zene' i njenog
hidzaba, noSenja $esira i zapadne
odjece, pitanje vakufa i iskorista-
vanje starih grobalja, zatim pitanje
da li musliman smije sluZiti vojsku
u drzavi ¢iji je suveren nemusliman,
itd. Iznosedi svoje stavove i misljenja,
koji su bili reformatorski, o svim
ovim, ali i drugim pitanjima, Ca-
udevié je bio Zestoko napadan. Ali
ni on nije ostajao duzan. Na svaki

! Ovdje se misli na pokrivanje lica feredzom.

2 Vise vidi: “Causevié kao reformator”u:
Prilozi za povijest islamskog misljenja u
Bosni i Hercegovini XX stoljeca, priredio
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napad je odgovarao Zestokim, ali
argumentiranim odgovorima.

Kada je rije¢ o pokrivanju Zene,
izri¢ito je govorio da Zena nije duzna
pokrivati svoje lice i da to islam nije
propisao. Ovakvo jasno izjasnjavanje
i nastupanje reisa Caugevica, kada
posmatramo iz danasnje perspek-
tive, moZemo smatrati borbom za
jednim od temeljnih ljudskih prava,
a to je pravo na obrazovanje. Ca-
usevi¢ je nastojao da ukljuci Zene
u sva polja drustvenog djelovanja.
Mnogi roditelji nisu pustali Zensku
djecu da se obrazuju, smatrajudi te
skole nevjernickim i zbog straha od
moguceg “gubljenja obraza”. Stoga
je Causevi¢ nastupao otvoreno i Ze-
stoko sa Zeljom da muslimanskim
djevojkama i Zenama vrati njihovo
puno pravo koje im se tokom vre-
mena oduzelo. Umjesto da ucestvuju
i doprinose razvoju drustva, one su
ostajale u kudi.?

Iz Causevicevih rijeci o problemu
nosenja $eira, da se razumjeti da
musliman smije nositi $esir kao vrstu
kape, a ne u svrhu oponasanja kr§¢ana.
Problem vakufa se odnosi na tzv. uvjet
koji je nekada vakif izdiktirao, a koji
sada, nakon protoka dosta vremena,
njegovom vakufu smeta. Caugevi¢ je
kazao da se taj uvjet moze promijeniti
za dobrobit i iskoristivost vakufa. Po
pitanju iskoriStavanja starih grobalja
za druge namjene kao $to su stambe-
ne, komunalne i sl. Caugevi¢ je dao
liberalan odgovor (Kari¢, 2008: 365).

Naime, Causevi¢ nastoji da izbavi
svoj narod iz jednog “u¢aurenog” sta-
nja, jer nema vise Osmanske imperije
koja se brine o pravima i dostojanstvu
svih stanovnika. Dosla je nova “vlast”,
s novim, modernim, prozapadnim
vrijednostima i ciljevima. Njegov
rad je nastojanje da se pokaze da je
opasnost u neznanju i zaostalosti, a
ne u tome $to ¢e zene otkriti svoja
lica, navodedi primjere iz Istanbula
i Egipta gdje Zene otkrivena lica
obavljaju razne vrste poslova, a ipak

Enes Kari¢, El-Kalem, Sarajevo, 2004,
str. 254-257.

3 Vise v: “Causevi¢ kao reformator” u:
Prilozi za povijest islamskog misljenja u

su o¢uvale svoje dostojanstvo i obraz.
Mhnogi njegovi najblizi prijatelji nisu
shvatali njegovo reformatorsko dje-
lovanje i otezavali su cijeli taj proces
“osvjescavanja’.

2. Causevié i pitanie

zaostalosti Bosnjaka

Ukoliko se Causevicevi ¢lanci i
knjige procitaju u cjelini i posebno iz
perspektive danasnjeg iskustva koje
mi Bo$njaci imamo nakon 1992.
godine, vidi se zapravo da Causevi¢
ima jedan jedini problem —zaostalost,
zapustenost i permanentno drzavno,
materijalno i duhovno devastiranje
Bos$njaka muslimana i muslimana
Balkana opéenito (Kari¢,2004: 259).

Vazno je napomenuti da Caugevi¢
zivi i djeluje u dva razlicita politicka
sistema, Austro-Ugarske i Kraljevine
Jugoslavije, od kojih nijedan nije
bio naklonjen Bosnjacima, $tavise,
smatrani su problemom.

Na Balkanu krajem XIX i po-
cetkom XX stolje¢a samo musli-
manski narodi (Albanci na Kosovu
i Bosnjaci u Bosni) nemaju pravo
na drzavu ili na drzave, premda su
autohtono stanovnistvo Balkanskog
poluotoka. Dotle su u ovo vrijeme
kr$¢anski narodi Balkana (pravo-
slavei kao i katolici) dobili pravo na
samoopredjeljenje, oni osnivaju svoje
drzave, ¢ak mnogo drzava! Takvo $to,
u tadasnjim svjetskim krugovima
odlucivanja, muslimanima Balkana se
nije dopustilo. Naprotiv, muslimanski
narodi Balkana smatrani su ostatkom
“Bolesnika s Bosfora” (Isto,259-261).

Kada imamo u vidu ovakvo sta-
nje i stalne pritiske vlasti, mozemo
smatrati da je djelovanje Causevica
kao reformatora, prosvjetitelja, in-
telektualca i reisa takvo da on Zeli
da zastiti i pripremi svoj narod za
neizvjesna i tegobna vremena koja
¢e do¢i. Sam Causevi¢ je govorio da
se ponekad osje¢a sam u tom poslu
koji bi svi, zajedno, trebali da rade.’

Bosni i Hercegovini XX stoljeca, priredio
Enes Kari¢, El-Kalem, Sarajevo, 2004,
str. 261; Novi behar, broj 19., januar-
februar 1928., str. 19.
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Oduzimanjem prava Bosnjacima
da budu nacija i podsticanjem inte-
lektualaca na denacionalizaciju, od
Srba i Hrvata, Bo$njaci su postali ili
Srbi i Hrvati ili neopredijeljeni. Na
ovakav nacin se htjelo rijesiti “pro-
blema”zvanog Muslimani. Caugevi¢
je upozoravao na to i pozivao svoje
sunarodnjake da se osvijeste i u svom
jednom tekstu on podsje¢a Bosnjake
na njihov pravi problem, obrazovanje:
“Velika je ludost bila misliti da ¢e
drugi Cekati i gledati na nas ili da
¢e se vrijeme okrenuti prema nasoj
zelji(...). Skole i nadin skolovanja se
izmijenio, i ko se ne bude snalazio u
ovim novotarijama, on je izgubljen.
Svijet se kreée naprijed, pa ako se i
mi ne budemo ravnali prema duhu
vremena, bicemo pregazeni (...). Dok
smo mi trazili pomo¢ od turbeta, od
mrtvih ljudi, dok smo ¢ekali da nam
halife i hilafet ocuvaju nasu vjeru,
drugi su se dali na izvadanje prak-
ti¢nijih sredstava. Vrtili su planine,
ulazili u utrobu zemlje, vadili rude,
iskoriscavali sume i sticali bogatstvo.
Mhnogi su opet dizali i uspostavljali
sve §to treba za ocuvanje svoje za-
jednice. I ovdje se ispunila ona trajna
istina da “znaniji i neznaniji ne mogu
biti jednaki”. Mi u¢imo Kur’an, mi
slusamo Kur’an, ali ono $to Kur’an
od nas trazi u pogledu rada i truda, to
drugi izvrsavaju” (Kari¢, 2004: 263).

Causevi¢ je u svom reformator-
skom radu uvijek nastojao da istakne
obrazovanje kao jedno od najvaz-
nijih nacela samog islama. Jer on
je u osnivanju bosnjackih skola, u
obrazovanju mladih, kako djecaka
tako i djevojcica, vidio izlaz za svoje
sunarodnjake.

3. Causevicevo

razumijevanje sunneta

Kao vaiz i hatib Causevi¢ se ko-
ristio hadisom, ali njegovo razumi-
jevanje hadisa (sunneta) se razlikuje
od tradicionalnog razumijevanja ha-
disa. Hadisu je posvetio dva zasebna
rada: “Kur’an i sunnet” i “Skovani i
patvoreni hadisi”.

U samom njegovom definiranju
hadisa uocavamo razliku u odnosu
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na definiciju koja se nalazi u tradici-
onalnim djelima. Za njega je sunnet
“Zivotna staza azreti Muhammedova,
to jest rijeci koje je govorio i djela koja
je ¢inio” (Kari¢, E., Demirovi¢, M.,
2002: 64). Njegova definicija hadisa
(sunneta) ne uzima u obzir pre¢utna
odobrenja Muhammeda, s.a.v.s., niti
njegove moralne i tjelesne osobine.
Iako za sunnet kaze da je drugi
izvor islama, ipak ga ne smatra sa-
mostalnim izvorom, nego tvrdi da je
potrebno da se svi hadisi uporede sa
samim Kur'anom. Dalje kaze da je
potrebno sve one hadise koji se ne
slazu s Kur'anom odbaciti, a one koji
se slazu da se mogu prihvatiti (Isto).
Prema njegovom shvatanju i
razumijevanju sunnet ima ulogu i
zadacu da tumaci Kur’an i da po-
ja$njava odredene propise. “Prema
isticanju i izlaganju ¢asnog i mudrog
Kur’ana, Boziji Poslanik donosi i uci
Kur’an, rasporeduje ga i objasnjava
(-..).Kur'an je skupljao, svaki odlomak
je na svoje mjesto stavio i kad god se
ukazala potreba tumacio je kur’anska
ajeta. Ovaj, zadnji posao vrsi sunnet
ili hadis. Hazreti Muhammed je tu-
macio Kur’an svojim rije¢ima, djelima
i postupcima. Bilo je nuzno da on
Kur’an tumaci i objasnjava” (Isto).
Dalje on kaze: “Nemoguce je da
se sva ova obrazloZenja u Kur’anu
nadu. Kur’an je samo izlozio temeljne
i glavne zasade svih ovih potrebnih
upucenja, a Boziji Poslanik ih je obra-
zlozio (...). Boziji Poslanik je pokazao
kako se ove vjerske zapovijedi imaju
izvrdavati i na taj nacin postao uzor
pravovjernih” (Isto).
I sam Causevi¢ primjecuje da se
u literaturi pojavljuju izjave i tvrdnje
da se sunnet poceo sabirati nekoliko
stoljeca poslije smrti Poslanika Mu-
hammeda, s.a.v.s., pa veli: “Pogresno
je misliti da se sunnet poceo sabirati
tek dvije stotine godina iza hazreti
Muhammeda. Za zivota Bozijeg
Poslanika su drugovi njegovi sa naj-
vecom paznjom slusali svaku rije¢
njegovu i sakupljali ih” (Isto: 65).
Tako drzi ¢vrst stav o pamde-
nju i sabiranju hadisa jo$ za Zivota
Muhammeda, s.a.v.s., 0 njegovoj
autenti¢nosti, nastavku biljezenja i
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kritici kaze: “Ne moze se tvrditi da
je hadis kao i Kur’an potpuno o¢uvan
i cist od svake pogreske, ali se mora
priznati da su se sabiranjem hadisa
bavili najve¢i ucenjaci, da su vrsili
najstrozija ispitivanja, da su biljezili
najpouzdanije hadise i napisali zbir-
ke koje se zasnivaju na najpomnije
ispitivanim dokazima” (Isto: 66).

U svom tekstu pod naslovom
“Skovani i patvoreni hadisi” Dze-
maludin ef. Causevi¢ kaze da su
“patvoreni hadisi one izreke koje
su neki ljudi kovali, izmisljali i, kao
prave Resulullahove hadise, proturali
u svijet” (Isto: 141).

Causevi¢ daje znakove po kojima
se mogu poznati patvoreni hadisi:

e Dajeizrecen od klipa, bez ikakve
mjere

e Da je izreen tako da ga samo
iskustvo ne prima

e Da je izrecen tako da izaziva
smijeh

e Da je izrecen tako da se ne slaze
s glavnim izvorom vjere

e Dajeizrecen tako da protiv njega
stoje jasni svjedoci

e Dajeizrecen tako da mu se sadrzaj
protivi jasnom slovu Kur’ana

e Daje izrecen tako da mu sadrzaj
ne odgovara ¢udoredu i lijepom
odgoju

e Damu se znacenje protivi ¢istom
vierovanju (Isto: 142-143).

Medutim, govor o apokrifnim
hadisima nije zbog samih takvih ha-
disa, nego je imao za cilj da ukaze na
pogresnu praksu koja je bila zastuplje-
na medu ulemom, a koja nije imala
utemeljenje u islamskom ucenju. Takvi
su izmisljeni hadisi koji govore o Zeni,
njenoj ulozi i kako treba postupati
prema njima. On navodi jednu takvu
predaju: “Ostavite Zene da gladuju,
ali ne sa gladu koja ¢e Stetu nanijeti.
Ostavite ih u slabim haljinama, ali ne
da su gole, jer Zene kada se najedu i
kada se napiju nista im draze nego
izaéi u $etnju, a kad budu u slabom
odijelu i gladne, onda im je najdraza
kuca,a za njih i nema nista bolje nego
da sjede u kuéama” (Isto: 144).

Ovakav njegov govor i pisanje o
apokrifnim hadisima je reakcija na
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bajkovita kazivanja o islamu i nje-
govim izvorima. A gore spomenuti
primjer je, jedne prilike, izrecen u
jednom vazu i to u Begovoj dzamiji
u Sarajevu. Causevi¢ o tome kaze:
“Ovakve i sli¢ne besmislice, jer ba-
caju ljagu na svjetlo Islama, trebao
bi svaki pametan Covjek odbaciti i
¢istom porukom u duhu Kur’ana
odgajati svijet” (Isto: 145).

Vrlo &esto Causevi¢ nastoji ra-
cionalno pojasniti odredene hadi-
ske tekstove, pa i one koji govore o
mu‘dzizama, kakav je slucaj s raspo-
lu¢ivanjem Mjeseca. On naglasava
da ovaj dogadaj prenosi nekoliko
odabranih ashaba, da te predaje “pri-
hvataju Buharija i Muslim i stoga
nema mjesta i mogucénosti da se ovaj
dogadaj u biti svojoj osporava i kri-
tikuje”. U nastavku on na svoj nacin
objasnjava da se ipak radilo samo o
pomracenju Mjeseca (Hasanovi¢,
2012: 143).

Kada je u pitanju uvazavanje ha-
diskih zbirki kaze da je “na$ najpo-
uzdaniji dokaz i oslonac Buharija.
Buharija u pogledu sigurnosti svojih
navoda stoji iznad svih sabiraca i
pisaca hadiskih djela. Prema tome
ovi navodi Muslimovi (o izjavama
Ebu Musa el-Es‘arija o surama koje
nisu obuhvacene redakcijom Kur’ana
u vrijeme Osmana — primj. Z. H.),
nijesu i Buharijini navodi, nego samo
Muslimovo pri¢anje (Isto).

Kako navodi Muhammed Ta-
jib Oki¢, Dzemaludin Causevié
“zabacuje sve apokalipticke hadise
(koji sadrze kakvo pretskazanje i

proricanje) ma ti hadisi nasli mesta
¢ak i autenti¢nim zbornicima El-
Buharija i Muslima kao potpuno
ispravni s formalne strane. Po njego-
vom misljenju, svi proro¢anski hadisi
kose se s Kur’anom, koji veli da sem
Boga niko ne zna ‘gajb’ (skriveno,
nepoznato), a tradicija koja se protivi
jasnom slovu Kur’ana jest apokrifna”
(Hasanovi¢, 2005: 319).

Zaklju¢ak

Svojim dolaskom u Bosnu, Au-
stro-Ugarska je donijela znacajne i
korjenite promjene, kako u drus-
tvenom, politickom i ekonomskom,
tako i kulturnom i vjerskom Zivotu.
Nagli prodor novog i modernog je
iziskivao nove odgovore intelektu-
alaca i uleme. Ovi izazovi su doveli
do razli¢itih stavova i odgovora koji
su oznadili liniju razdvajanja medu
intelektualcima u Bosni i Hercego-
vini. Proces modernizacije ¢e u prvi
plan staviti ulemu, koja je u svojim
vazovima o vjeri govorila bajkovito
i apstraktno, i moderne intelektual-
ce, koji ¢e zarad procesa progresa i
modernizacije Zrtvovati i temeljnu
znacajku svog identiteta.

Vjerski modernisti ¢e, za razliku
od tradicionalne uleme, govoriti
o vjeri u duhu vremena u kojem
Zive, nastoje¢i da ukazu na zabludu
o povratku Osmanske imperije i
pogubnost nepismenosti i neobra-
zovanosti. Za razliku od modernih
intelektualaca, vjerski modernisti
¢e nastojati da u sklopu svoje vjere

Hasanovi¢, Z. (2012). Percepcije sunneta,
Sarajevo: El-Kalem i CNS.

Hasanovi¢, Z., (2005). Odnos bosnjackih
vjerskih modernista prema Sunnetu. U
7. Hasanovi¢, ur. Hrestomatija: Pristupi
sunnetu, Sarajevo: Fakultet islamskih
nauka u Sarajevu, 315-329.

Karci¢, F., (2004). Bosnjaci i izazovi mo-
dernosti: kasni osmanlifski i habsburski
period, prijevod s engleskog Hamza
Kar¢i¢, Sarajevo: El-Kalem.
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odrze i svoj bosnjacki identitet. Je-
dan od najznacajnijih predstavnika
vjerskih modernista je bio Mehmed
Dzemaludin Causevié, prosvietitelj,
reformator, reisul-ulema itd. U svo-
jim nastupima, pisanim radovima,
vazovima i hutbama je insistirao na
prihvatanju savremenih dostignuca
i inkorporaciji istih u islam, jer islam
je otvoren za pozitivna postignuca.

Ni u jednom svom nastupu Ca-
usevi¢ nije napadao tradicionalne
vrijednosti islama niti muslimana
Bosne. On je nastojao, kako to i sam
kaze, da “vodi rac¢una o onome $to
postoji, $to ¢e dodi i §to mora doéi”
(Hasanovi¢, 2012: 144). Njegov re-
formisticki rad na polju obrazovanja,
promisljanja, pisanja i drzanja govora,
vazova 1 hutbi je polucio rezultate.
Intelektualci i ulema koja je dosla,
bila tradicionalno ili reformisticki
usmjerena, u svojim ¢e radovima,
vazovima i nastupima govoriti o
gorudim pitanjima svog vremena. Od
bajkovitih govora o islamu preslo sa
na govor i pisanje o znacaju sunneta,
morala, poslovne etike, svakodnevnim
problemima Bosnjaka i sl.

Causevi¢, a i svi vjerski modernisti,
optuZzivani su da su pod utjecajem
nemuslimana i njithovog ucenja. Me-
dutim, Caugevi¢ je samo nastojao da
probleme koje je dijelio s ostatkom
bosnjackog drustva rijesi u duhu
sunneta Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.
Napadan je jer nije insistirao na
gotovim rjesenjima ranijih generacija,
veé je insistirao na duhu i smislu
islama i sunneta.
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ISLAMSKE TEME

Summary
CAUSEVICES UNDERSTANDING OF THE SUNNAH
Muhidin Topéagi¢

This article deals with Caugevices’ perception of the Sunnah.
Mehmed Dzemaludin ef. Causevi¢ was waiz, writer, educati-
onist, reformer, religious modernist and reisu-/-ulama. In this
article we tried to present his understanding of the Sunna in
times when Bosniaks were faced with numerous challenges of
new and modern era. Causevices’ understanding of the Sunnah
was mainly rejected by the Muslim population of the time. We
may say that the modernist understanding of the Sunnab still
survives and has its promoters even today.

Key words: Sunnah, Causevi¢, modernists, traditionalists, society,
freedom
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Reisu-l-ulema IZ BiH
Husein ef. Kavazovic

ISLAMSKA ZAJEDNICA
IMA USTAVNU OBAVEZU
DA CUVA ISLAMSKU
TRADICIJU BOSNJAKA

Husein-ef. Kavazovic je roden 3. jula 1964. godine u Jelovce Selu (Gradacac). Zavrsio je Gazi Husrev-
begovu medresu, a potom Serijatski fakultet Univerziteta Al-Azhar u Kairu. Magistarski rad je odbranio na
Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, iz podrucja Serijatskog prava. Radio je kao imam, hatib i mualim
u dzematima u Srebreniku i Gradatcu, a od 1993. do 2012. bio je muftija tuzlanski. U novembru 2012.

godine imenovan je za reisu-l-ulemu Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini.

Razgovarala: Senada TAHIROVIC

UDK 28-536.77(047.53)

Sazerak: U ovom intervjuu, na pitanja o ramazanu, misiji Islamske zajednice, o sjecanju na genocid pocinjen

u Srebrenici, socijalnoj nepravdi, tradiciji Bosnjaka, reformi struktura Islamske zajednice i drugim pitanjima

odgovara Husein ef. Kavazovi¢, reisu-1-ulema Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini.

Postovani reisu-lI-ulema, u blagoslov-
ljenom smo mjesecu ramazanu. Musli-
mani ovih prostora, vjernici, tradicio-
nalno brinu za individualne ibadete i
obaveze. Sta je za Islamsku zajednicu
prioritetna ramazanska briga, zada-
ca i misija?

Bismilahi-r-rahmani-r-rahim!

Ramazan je posebno vrijeme za sva-
kog muslimana i muslimanku,vrijeme
vezano za sami pocetak muslimanske
zajednice opcéenito u svijetu, mjesec
objave Kur'ana, posta, i drugih islamskih
vjerskih, duhovnih i socijalnih sadrzaja.

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini ima svoju primarnu misiju,
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da nagovjestava ljudima radosnu vijest
da im je dosao Poslanik Muhammed
s.a.v.s., da bude u svom radu na ras-
polaganju nasim vjernicima i vjerni-
cama, muslimanima i muslimankama.
Zadaca Islamske zajednice je da or-
ganizira vjerski zivot, da preko nasih
imama, muderisa, mualima, hatiba
prenosi ljudima vrijednosti islama,
poucava vrijednosti islama, da orga-
nizira zajednicko izvr$avanje ibadeta
koji imaju drustvenu dimenziju, iako
je moje duboko ubjedenje da je vjera
duboko individualan ¢in svakog od
nas, svakog muslimana i musliman-
ke.I pored toga, mi jesmo zajednica

muslimana i kroz nase dZamije, prije
svega, ulazemo napor da organizira-
mo dZemate u toku ramazana i tamo
gdje oni ne funkcioniraju mimo ra-
mazana. Pored organizacije rada ve¢
postojec¢ih dZemata u posebnom re-
Zimu, organiziranja privremenih, tu
su i obaveze na prikupljanju zekata
— zbog tradicije bosanskih musli-
mana da izmirenje obaveza zekata
obavljaju u ramazanu, te prikupljanje
sadakatul-fitra. Oba ova instituta su
takoder ibadeti. Ramazansko vrijeme
je vrijeme punih aktivnosti Islam-
ske zajednice, u svim segmentima
vijerskog Zivota. Islamska zajednica
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svojim aktivnostima i preporukama
pomaze da muslimani budu pojaca-
no upuceni jedni na druge, da mu-
slimani i muslimanke koji ¢ine ovu
zajednicu pomazu jedni drugima u
poslovima i potrebama, ali i da svakim
ramazanom iznova pomazu izgrad-
nji solidarne i odgovorne zajednice.
Misija Islamske zajednice jeste biti
na usluzi, na hizmetu nasem naro-
du, pomo¢i mu da se snade u duhov-
nom ambijentu mjeseca ramazana, i
da zajednica na neki nacin kanalise
sve aktivnosti kojima se svaki po-
jedinac unutar Islamske zajednice
bavi i nastoji da doprinese boljitku
na$e muslimanske zajednice i drus-
tva u cjelini.

Nedavno smo obiljeZili 19. godisniji-
cu genocida pocinjenog u Srebrenici
1995. godine. Zbog prirode pocinje-
nih zlotina vjerovatno nije i nece biti
moguce ocuvati sjecanja na sva doga-
danja iz tog perioda. Na koji bi natin
Bosnjaci trebali cuvati kulturu sjeca-
nja na genocid u Srebrenici pocinjen
nad njima u toku agresije na Bosnu i
Hercegovinu?

Svaki narod ima svoje, ako mogu
tako kazati, povijesne svijetle i one
tamnije tacke. Na§ narod ima Sre-
brenicu kao jedan bezdan pred ko-
jim smo se nasli i pred kojim se jos
uvijek nalazimo. Srebrenica bi, vrlo
Cesto kazemo, trebala da bude nasa
opomena na teske trenutke u koji-
ma se na$ narod nalazio i u kojem
se moze naci u buduénosti. U pret-
hodnim godinama nesto je veé¢ uci-
njeno da se Srebrenica ne zaboravi.
U materijalnom smislu, osnovani
su Memorijalni centar i mezarje u
Potocarima u kojem smo pokopa-
1i 6.241 tijelo. Takoder, formirana
je 1 Fondacija koja se brine o tome.
Medutim, smatram da Srebrenica za
Bosnjake, ali ne samo za Bosnjake,
treba da bude mjesto sje¢anja kako
se zlo koje nas je snaslo ne bi pono-
vilo. COVjeéanstvo je, nazalost, mno-
go puta kazalo, nakon silnih zlo¢ina
koje su ljudi po¢inili, da je to ono
posljednje. Poslije Drugog svjetskog
rata smo govorili “nikad vise” i po-
navljali sli¢ne formulacije za zlo¢ine
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C€C Sta bismo mi mogli uciniti da se vise ne ponovi Srebrenica?

Smatram da Bosnjaci moraju uciniti nekoliko stvari: prvo bi mo-

ralijednom za svagda nauciti da razjedinjeni i slabi, neorganizi-

rani u drZavu, uvijek su u opasnosti da im se Srebrenica ponovi.

Kad kazem drzava onda ja podrazumijevam organiziran na-

rod koji je u akciji. Linija koja razdjeljuje genocid od buducnosti

naseg naroda je funkcionalna pravna drzava. 33

kojih je bilo i ranije u povijesti ljud-
skog roda. Nazalost, sudbina ljudskog
roda je krvava. Ona je teska, krva-
va. Sta bismo mi mogli u¢initi da se
viSe ne ponovi Srebrenica? Smatram
da Bosnjaci moraju udiniti nekoli-
ko stvari: prvo bi morali jednom za
svagda nauciti da razjedinjeni i sla-
bi, neorganizirani u drzavu, uvijek

su u opasnosti da im se Srebrenica
ponovi. Kad kazem drzava onda ja
podrazumijevam organiziran narod
koji je u akciji. Linija koja razdjeljuje
genocid od buduénosti naseg naroda
je funkcionalna pravna drzava. Ako
ne bude takve drzave, kao $to je ni-
smo imali prije, strahujem da bi se
genocid mogao ponoviti. Prvo, ako
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Bosnjaci budu kao narod zreli da or-
ganiziraju drzavu, ovo posebno na-
glasavam, da organiziraju drzavu, a
organizacija drzave zna¢i svaki dan
biti u akciji da drzava postoji, to ée
biti najvazniji stit od genocida koji bi
se mogao desiti u buduénosti. Dru-
go, “organizirati drzavu”znaci da svi
podsistemi unutar te drzave moraju
dobro funkcionirati. I obrazovanje i
kultura, i vjerske zajednice, i nevla-
din sektor, sve ono §to je unutar dr-
Zave, mora u svakom trenutku biti

koliki bio, manji ili vedi, ukoliko se
ne pokajemo, mi smo izasli iz onoga
$to je Bozije svjetlo u zonu sumra-
ka. Ukoliko ne nauc¢avamo ljude da
se kaju, da je pokajanje razdjelni-
ca izmedu dobra i zla, da je kaja-
nje ozdravljenje, lijek, mi ne¢emo
izali u prostor moguceg susretanja,
jer ono §to, nazalost, vidim, i §to svi
ovih dana mozemo vidjeti, vjerske
zajednice nisu jo$ uvijek ovaj insti-
tut ozivjele. U nasem regionu vidimo
da veli¢amo zlo¢ince koji su pocinili

€€ Ukoliko ne naucavamo ljude da se kaju, da je pokajanje razdjel-

nica izmedu dobrai zla, da je kajanje oxdravijenje, lijek, mi necemo

1zaci u prostor moguceg susretanja, jer ono sto, nazalost, vidim, i

Sto svi ovih dana moZemo vidjeti, vjerske zajednice nisu jos uvi-

Jek ovaj institut oZivjele. Gdje nema kajanja, nema ni vjere.3d

aktivno i unutar svojih zaduzenja,
unutar svoje misije odgajati, graditi,
izgradivati i konstantno osvjes¢ivati
opasnost od nestanka drzave. “Ne-
stanak drzave”znaci dovesti drustvo
u teske probleme. Zbog toga je jako
vazno Bos$njacima da ¢uvaju drzavu.
Da budu proaktivni kada je u pitanju
drzava i da stalno nad njom bdjiju.

U postkonfliktnim druStvima kakvo
je i bosanskohercegovacko, proces
pomirenja je dugotrajan. Smatrate li
da religijske zajednice imaju vjero-
dostojnost da budu znatajan faktor
u dijalogu i izgradnji boljeg i pra-
vednijeg drustva?

Zadaca vjerskih zajednica da po-
mognu u procesu pomirenja i iz-
gradnji naseg dru§tva moze biti ve-
lika ukoliko vjerske zajednice i ljudi
unutar vjerskih zajednica budu po-
sveceni dobru i ukoliko ispred sebe
vide covjeka, dakle kao Bozije bice,
kao Bozije stvorenje, a ne pripadni-
ka neke vjerske zajednice, nacional-
ne grupe itd. Svaka vjerska zajednica
svoje poslanje postavlja pred ljudski
rod i svoje vrijednosti Zeli ugradivati
u sve ljude. U srzi svake vjere, vjer-
skog naucavanja postoji jedan in-
stitut koji se zove kajanje. Kad god
pocinimo grijeh, ukoliko se ne po-
kajemo, ma kakav to grijeh bio, ma
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zlo¢ine, velicamo sami zlo¢in koji
je pocinjen u ime naroda, negira-
mo taj zlo¢in, i kad ga vidimo, a to
je znak da je dusa jo$ uvijek bole-
sna, pa da su ¢ak i vjerske zajednice
ovih prostora bolesne, kao takve, da
one ne mogu da se odupru silini tog
mrac¢nja§tva nacionalizma koji se is-
poljava i koji natkriljuje i to njiho-
vo svjetlo koje bi mogli da ponude
kroz institute koji su sama srz sva-
ke vjere. Zbog toga smatram da je
jako vazno da postanemo svjesni da
ne¢emo modi ozdraviti kao drustvo
ukoliko ne budemo naucavali da je
kajanje vazan institut unutar svake
vjerske zajednice. Smatram da je
osnovni pojam svake vjere kajanje,
jer od Adema a.s. i njegovih sino-
va Habila i Kabila, najvaznija stvar
ili najvazniji pojam unutar vjere je
ustvari kajanje. Covjek je grjesno
bice, ali bice koje se kaje. Gdje nema
kajanja, nema ni vjere.

Ova godina Bosni i Hercegovini doni-
jela je mnoge nedace. Socijalni nemiri,
poplave, klizista. U svojoj ramazanskoj
poruci pozvali ste vjernike da, izmedu
ostalog, ucine sve da budu od pomo-
Ci ugrozenim, a i IZ je pokrenula niz
aktivnosti u cilju pomoci zbrinjavanja
porodica Ciji su domovi osteceni ili
unisteni. Situacija je i dalje alarman-
tna. Sta IZ jos moze i Sta treba uciniti
na ovom planu?

Na pocetku se Zelim zahvaliti svim
aktivistima unutar Islamske zajedni-
ce koji su dali veliki doprinos da se
ublaze posljedice poplava, pogotovo
u onim prvim danima kada je to bilo
jako vazno. Koliko znam, u nekim
mjestima su jedino imami funkcio-
nirali u smislu pruzanja te prve po-
modi i odli¢no su se snasli. Islam-
ska zajednica ¢ini §to moze. Ranije
sam kazao da je drzava bitna, ona je
od sustinskog znacaja za nas u svim
okolnostima. Bez funkcioniranja or-
gana drzave tesko se mogu sanirati
ove posljedice. One su teske za nase
drustvo i za nasu drzavu, jer su raz-
mjere ove nesrece velike. Islamska
zajednica je svjesna svoje uloge u bh.
drustvu. Mi nemamo prerogative da
rjeSavamo pitanja koja treba drzava
da rjesava, ali zbog specifi¢nih okol-
nosti zajednica se aktivirala i u ovih
nekoliko mjeseci uspjela dostaviti
velike koli¢ine materijalne pomo¢i
nasem stanovnistvu. Mi smo se an-
gazirali na dostavljanju pomoc¢i kroz
sve strukture Islamske zajednice, ali
i u saradnji s Merhametom. Pored
toga, nasi imami, uposlenici IZ i stu-
denti Fakulteta islamskih nauka su
bili aktivni ucesnici ¢is¢enja podrudja
pogodenih poplavama. Islamska za-
jednica je prikupila blizu milion KM
nov¢ane pomodi, koje smo stavili na
raspolaganje nasim muftilucima koji
¢e ih transparentno distribuirati na
projekte u saradnji s nacelnicima op-
¢ina. Smatram da bi ova akcija treba-
la da traje. Da se odrzava Zivom jer
¢e zbog velikih $teta obnova trajati
duze. Stete su ogromne, a gradani
koji su osteceni trebaju pomo¢ i mi
ih ne smijemo zaboraviti. Islamska
zajednica ¢e kroz svoj rad, rad ima-
ma na terenu, nastojati da unesre-
¢enim poplavama i klizistima bude
od pomodi.

Socijalni nemiri su proizvod ne-
ucinkovite drzave, drzave koja nije u
akciji, drzave koja ne uvida, ne prati
stvarne potrebe gradana, nema sluha
za nezadovoljstvo gradana, njihove
stvarne probleme, odnosno ne vidi
probleme koji se predugo taloze. Fe-
bruarski bunt predstavljao je pobunu
naroda usmjerenu protiv socijalno
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neosjetljive vlasti, protiv neprav-
de i protiv nefunkcionalne drzave.
Zanimljivo je gdje je to sve poce-
lo. Pocelo je u tuzlanskom bazenu,
tamo gdje je bosnjacka populacija
najbrojnija, i gdje su se problemi
najvise natalozili svih ovih godina,
u najpotentnijom kraju nase zemlje,
koji ima velike resurse. Oni koji vode
drzavu ne vide da se problemi go-
milaju, taloZe, da su neiskori$teni
resursi koji postoje, i da ne kreiraju
prilike da se ljudi zaposle kako bi
na dostojanstven nacin organizirali
svoje zivote. Imam osjecaj da vrlo
malo znamo o upravljanju resursi-
ma koje imamo. Drzava je pokazala
pasivnost, odnosno odsustvo poli-
ticke volje da se problemi rjesava-
ju unutar drustva, i time dovela do
kulminacije ovoga nezadovoljstva.
Drzavni aparat mora pokazati vise
aktiviteta i brze uocavati probleme i
rjesavati ih. Ako se to ne dogodi, ja
nisam siguran da se ovaj bunt neée
ponoviti. Ali ako se ponovi, bit ¢e
mnogo razorniji nego $to je bio sada.
I nisam siguran ko ¢e ispred toga
bunta modi stati. Bojim se da bi de-
strukcija mogla biti mnogo veca, §to
bi dovelo ovu drzavu i nase drustvo
u jos vecu krizu.

U jednom intervjuu 2013. godine ka-
zali ste da problemi naSeg naroda mo-
raju odzvanjati u strukturama Islamske
zajednice, moramo ih ¢uti i na njih se
usmjeravati, kako bismo doprinijeli nji-
hovom otklanjanju. Gradani Bosne i
Hercegovine, izmedu ostalih problema,
suocavaju se i sa izrazenom socijalnom
nepravdom,visokom stopom nezapo-
slenosti, nepostivanjem radnickih pra-
va, korupcijom... Mnogi smatraju da
IZ i muslimanski ulemanski autoriteti
trebaju biti glasniji kada je u pitanju
osuda drustvenih zala koja razaraju
nase drustvo i zastita gradana Bosne
i Hercegovine i njihovih prava. Da li
Vi mislite da bi i suvremeno islamsko
misljenje, posebno ono na podrutju
fikha, moralo imati viSe razumijevanja
za pitanja socijalne pravde?

Svako drustvo, drZava mora imati
moralni kompas, korektiv onda kada
se krse ljudska prava, mora imati or-
ganizacije koje ¢e ukazivati na pro-
bleme i uzbunjivati javnost, kako bi
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drzavne organe drzala budnim i pri-
pravnim. Islamska zajednica putem
instituta hutbe to ¢ini redovno, ali i
na druge nacine. Medutim, Islamska
zajednica osim toga ne moze vise, jer
nema nikakva instrumenta mo¢i. Dr-
Zava se mora brinuti o gradanima i
zastiti ih onda kada se njihova prava
kr3e, a sankcionirati ih onda kada se
ogrijese o prava drugih.

MUALLIMOV INTERVJU

Mogu li vjerske zajednice vise uci-
niti? Nisam siguran, jer nemaju po-
luge modi, i zbog toga je jako vazno
da sistem, drzava funkcionira. Mi
nismo zadovoljni na¢inom na koji
se ova pitanja rje$avaju u nasoj dr-
zavi. Politika koja se vodi nije dobra
i mislim daje hitno treba mijenjati.
Moramo imati moguénost da gra-
dimo socijalno pravednu drzavu, a

€C Vazno je da muslimani znaju da krsenje zakonskib propisa

drzave znaci krsenja propisa Serijata. Pored toga, nasi imami

i drugi sluzbenici Islamske zajednice imaju pravo i obavezu da

stalno isticu socijalnu pravdu kao moralnu vrijednost, podsjeca-

Ju da je postivanje prava drugog bogougodno djelo, a da je sva-

ko krsenje prava drugog grijeh. Vjerske zajednice trebaju stalno

osudivati nepravdu, nasilje, nepotizam, korupciju koja je pri-

sutna u nasem drustou i neumorno insistirati na fome da smo u

obavezi graditi pravednije drustvo.3d

Socijalno pravedno drustvo mora
graditi prvenstveno socijalno osjet-
ljiva i funkcionalna pravna drzava.
Nase djelovanje moze i treba isticati
da mi takve drzave danas nemamo,
da postoji socijalna nepravda u na-
$em drustvu i da je grijeh muslima-
nu da ucestvuje u bilo kojem obliku
nepravednog postupanja prema dru-
gima, da provodi opresiju i neprav-
du. Mi mozZemo naglasavati da je
postivanje drzavnih normi, ugovora
i propisa postivanje Serijata. Pravna
nauka uspostavlja pravne norme, iza
te pravne norme mora postojati dr-
zava koja ¢e ih provoditi. I vazno je
da muslimani znaju da krSenje za-
konskih propisa drzave znaci krse-
nja propisa Serijata. Pored toga, nasi
imami i drugi sluzbenici Islamske
zajednice imaju pravo i obavezu da
stalno isti¢u socijalnu pravdu kao
moralnu vrijednost, podsjecaju da je
postivanje prava drugog bogougod-
no djelo, a da je svako kr$enje pra-
va drugog grijeh. Vjerske zajednice
trebaju stalno osudivati nepravdu,
nasilje, nepotizam, korupciju koja
je prisutna u nasem drustvu i neu-
morno insistirati na tome da smo u
obavezi graditi pravednije drustvo.

ona se ne moze graditi samo savje-
tima i osudama. Bez pravne sankcije
za uzurpatore ljudskih prava nema
socijalno pravedne drzave.

Muslimanska drustva i zajednice da-
nasnjice, pa i oni u Bosni i Hercego-
vini, susrecu se s brojnim savremenim
dilemama. Da li se prema Vasem mi-
$ljenju u poslovanju, ekonomiji, me-
dicini, pedagoskim i drugim praksama
pa i naukama i teorijama uzimaju do-
voljno u obzir eticke norme, poslovna
i profesionalna etika?

Eticki Zivjeti znadi zivjeti otvore-
no i transparentno. Mi nismo uceni,
obrazovani da Zivimo transparentno.
Ocito da su gradani u naprednim,
razvijenim evropskim dru$tvima
odgajani i obrazovani da Zive tran-
sparentno, da na neki nacin nista
ne skrivaju. Kad ¢e se dogoditi da
eticke norme budu norme po koji-
ma ¢emo se vladati u svim sferama
zivota? Kada se zaista nauc¢imo zi-
vjeti potpuno otvoreno. A to znaci
da ono §to mislimo da to i kazemo,
kako mislimo da tako i postupamo,
djelujemo. Ako bih mogao i na §to
apelirati onda je to da shvatimo da
moramo unijeti viSe etike u nas Zivot.
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Pored teskih nedaca, ratova i me-
dumuslimanskih sukoba koji su do-
gadaju u arapskom svijetu, paznju
cijelog svijeta privuklo je nedavno
proglasenje islamske drzave na po-
drucju Iraka, na cijem celu se nala-
zi samoproglaseni halifa Bagdadi.
Oglasila se i Svjetska unija islamskih
ucenjaka koja, u najkracem, obzna-
njivanje hilafeta od jedne odredene
frakcije proglasava Serijatski niStav-
nim i banalizacijom plemenite ideje
uspostavljanja hilafeta. Da li i ovaj
slucaj pokazuje da je vrijeme da
ulema pristupi sistematskoj reformi
islamske misli, onome $to Tariq Ra-
madan naziva insistiranje na “tran-
sformacijskoj” umjesto “adaptacij-
ske” reforme islamskog prava?

Nazalost, islamska drustvena mi-
sao i tzv. Siyasa Shar’iyya, ta poli-
ticka misao u islamu, ona se nikada
nije uspjela razviti u onim forma-
ma i sadrzajima u kojima bi se mo-
gla islamski legitimirati, u kojima bi
mogla osigurati odgovore na stvar-
ne probleme muslimanskih zajed-
nica, drustava, drzava i pogotovo
koja bi mogla pruziti vierodostojne

vrijeme. Mi smo bili osvojili slobodu
u vrijeme hilafeta prve Cetverice ha-
lifa, nakon smrti Bozijeg Poslanika,
narocito ukljucujuéi i vrijeme Alla-
hovog Poslanika gdje je ta sloboda
na najpuniji nacin osvojena, da tako
kazem. I nakon toga evo Zivimo ovo
vrijeme koje Zivimo.

Ja smatram da se jo§ uvijek, i u
aktuelnim zbivanjima, kod musli-
mana nista bitno novo i nista oz-
biljno ne dogada. Ovo su avanture.
Avanturista ima. Oni se sakupljaju
iz razlicitih krajeva svijeta. Mene ovo
na neki nacin podsjeca na krstaske
ratove, kada su razli¢iti avanturisti
iz Evrope isli da oslobadaju Isusov
grob, kao $to su kazali, u Jerusalemu.
To su avanturisti. I ovo §to se dogada
je avantura. Ona ¢e imati posljedice.
Mi veé vidimo te posljedice. Mi da-
nas imamo latentne sukobe koje vode
muslimanske zemlje i muslimanske
zajednice i razli¢ite grupacije jedna
protiv druge, druga protiv trece i tako
gotovo u nedogled. Vrativsi se Va-
Sem pitanju, moram, nazalost, kazati

CC Eticki Zivjeti znaci Zivjeti otvoreno i transparentno. Kad ce

se dogoditi da eticke norme budu norme po kojima cemo se vladati

u svim sferama Zivota? Kada se zaista naucimo Zivjeti potpu-

no otvoreno. A to znaci da ono sto mislimo da to i kaZemo, kako

mislimo da tako i postupamo, djelujemo.dd

i legitimne odgovore na suvremene
izazove. Ona je jednostavno ostala
okamenjena u povijesnim obrascima
iz perioda prve Cetverice halifa koji
su u centar upravljanja drustvom i
drzavom stavili Suru kao najvazniji
princip. Ne mogu to nazvati nekim
parlamentom u modernom smislu, ali
princip $ure sigurno je predstavljao
zaletak i izvorno islamsko uporiste
za parlamentarni Zivot. Medutim, u
povijesti islama vrlo brzo su na scenu
stupile despotije. I one su prezivje-
le sve do danas u islamskom svijetu.
Islamski svijet se nije oslobodio des-
potija i mi nemamo filozofiju oslobo-
denja unutar muslimanskog drustva
idrzava. Je li vrijeme? Davno je bilo
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kako nisam siguran da su muslimani
sposobni da na podrudju socijalne i
politicke misli ponude neke vlastite
ideje koje bi bile relevantne u danas-
njem globalnom svijetu.

U ovoj, 2014. godini, usvojeni su aman-
dmani na Ustav Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Ocekuju se pro-
mjene u strukturi rada organa IZ. Koje
promjene ce biti kljucne?

Mi smo smatrali da je potrebno
da u¢inimo odredene promjene unu-
tar strukture organizacije Islamske
zajednice i smatrali smo da treba-
mo i da mozemo ostvariti odrede-
ni pomak. Ovdje nije rije¢ o cjelovi-
toj reformi,ali napravljen je pomak u

¢vréem povezivanju dijelova Islamske
zajednice Bosne i Hercegovine, Srbije,
Hrvatske, Slovenije i dijaspore. Posto-
jali su i odredeni problemi u funkcio-
niranju struktura Islamske zajednice.
Ovim amandmanima nastojali smo
da napravimo reformu na tri nivoa.

Prvo, da imamo muftiluke kao
organe Islamske zajednice. Oni nisu
tako funkcionirali ranije, muftije su
bile inokosni organi, oni su bili jedini
organi. Nastojali smo da damo vise
prerogativa muftilucima da mogu
efikasnije da izvr$avaju svoje obave-
ze naspram dzematlija u organizaci-
ji Islamske zajednice. Tu je doslo do
odredene prekompozicije ili odrede-
ne reforme tog organa na srednjem
nivou. Mislim da ¢e to biti dobro 1
korisno za nasu zajednicu. Drugo,
usvajanjem ovih amandmana pravno
se omogucava i da sam Rijaset bude
dinamiéniji i efikasniji; da bude orga-
niziran kroz Uprave, koje ¢e doprinijeti
homogenizaciji ve¢ postojeéih tijela,
ureda i sluzbi, a kroz tu organizaciju
nadamo se boljoj preglednosti i efika-
snosti. I to smo, hvala dragom Bogu,
kroz ove ustavne promjene dobili, te
instituciju Rijaseta koja ¢e, nadamo
se, u budué¢nosti biti snazno 1 efika-
sno izvréno tijelo Islamske zajednice.

I trece, ono $to smatram da je bilo
vazno formirati, a to je Vijece muftija
koje ¢e se baviti vjerskim pitanjima.
Nadam da ¢e Vije¢e muftija biti ta
snazna institucija koja ¢e davati od-
govore na doktrinarna pitanja unutar
Islamske zajednice, pitanja akaida ali
i fikha. Nasa muslimanska zajednica
je u stalnim promjenama, i ona treba
Vijece muftija.

Ovim ustavnim amandmanima
naglasena je i uloga Ustavnog suda
unutar Islamske zajednice a slozi-
li smo se i sa zajednicama koje su
van Bosne i Hercegovine, a dio su
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, da imamo pet centralnih or-
gana. To je Sabor kao predstavnicki
organ, zatim Rijaset, Vije¢e mufti-
ja, Ustavni sud i Reisul-ulema kao
poglavar zajednice. Saglasili smo se
da odluke ovih pet organa budu va-
zele za sve ¢lanove Islamske zajed-
nice, ma gdje oni bili, uz uvazavanje
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regionalnih zakonskih posebnosti.
Iako su ove reforme znacajne, ovo
nije bila cjelovita reforma. Usvojeni
su amandmani na postojeci Ustav 1Z,
koji ¢e omoguditi promjene unutar
struktura Islamske zajednice.

Islamska zajednica Bosne i Hercegovi-
ne je briga muslimana i muslimanki, no
zbog niza okolnosti, muskarci su unutar
struktura zajednice dominantni. Posto-
je neke indicije da ¢e unutar jedne od
Uprava Rijaseta 1Z pokrenuti referat
koji ce se baviti prvenstveno pitanjima
zena. Ukoliko takav ured/referat bude
pokrenut, da li to znaci, implicite, da
Zene dobijaju specijalan status tj. svoj
referat, jer su ostale uprave i referati
namijenjeni muskarcima. Postoji li bo-
jazan da bi se takvim izdvajanjem Zena,
umjesto da se insistira na zajednistvu u
cinjenju dobra, moglo pogodovati da
muskarci i dalje budu dominantni u
strukturama Islamske zajednice?

Islamska zajednica ima $irok spek-
tar djelovanja. S aspekta imamske
sluzbe, moze se kazati da je nasa za-
jednica dominantno muska zajedni-
ca. Medutim, ona to nije i ne mora
da bude u drugim poljima djelovanja
unutar Islamske zajednice. Na poslo-
vima misije podjednako imaju priliku i
mogu biti zastupljeni i Zene i muskar-
ci. Naprimjer, islamsku vjeronauku u
skolama poducavaju uglavnom Zene.
U ustanovama Islamske zajednice
ima puno Zena razli¢itih zanimanja
koje svoje poslove obavljaju odli¢no.

Mi nismo zadovoljni zastuplje-
noscu zena u radu predstavnickih i
upravnih tijela. Vise muslimanki bi
trebalo biti uklju¢eno u rad Sabora
Islamske zajednice, skupstina medzlisa
kao i u rad Rijaseta i izvrsnih odbora
medzlisa. Na tom planu treba praviti
iskorake, i mi se o ovom pitanju jos
savjetujemo i razgovaramo o njemu.
Postoje misljenja da Islamska zajed-
nica treba napraviti zastupnicke kvote
za Zene unutar predstavnickih organa
u Islamskoj zajednici. Moze se dogo-
vorom odrediti kvota, trec¢ina ili ¢ak
polovina za Zene, ali ja nisam siguran
da je to najbolje rjeSenje, jer smatram
daje ovo zajednica muskaraca i Zena, i
da svako treba da ima priliku da bude

kandidat. I smatram da je vaznije da
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€C Volio bih da budemo zajednica koja primjecuje i priznaje kva-

litet svake osobe, da ih ne dijelimo na muske i Zenske. I da ovo

bude Zajednica odgovornib ljudi, da na izbore za predstavnic-

ka i upravna tijela kandidiramo najbolje izmedu sebe. Koliko ce

biti zastupljeno muskaraca i Zena u postocima? Neka budu 90%

Zene a 10% muskarci, ako je kvalitet u tome. (...) Naglasavam,

nazalost, mi smo ocito iz razumijevanja imamske sluzbe zaklju-

¢ili, i to je ono Sto je negativno, da sve vazne sluzbe moraju biti

u rukama muskaraca. Ne mora biti tako...)

bude izabran onaj ko je bolji, kom-
petentniji, da to bude vaznije od ¢&i-
njenice da li je izabran muskarac ili
zena. Mi ¢emo morati odabrati put
kojim ¢emo krenuti u rjesavanje ovog
pitanja; izbori ili odredene kvote. Ali
volio bih da budemo zajednica koja
primjecuje i priznaje kvalitet svake
osobe, da ih ne dijelimo na muske i
zenske. I da ovo bude Zajednica od-
govornih ljudi, da na izbore za pred-
stavnicka i upravna tijela kandidira-
mo najbolje izmedu sebe. Koliko ¢e
biti zastupljeno muskaraca i Zena u
postocima? Neka budu 90% Zene a
10% muskarci, ako je kvalitet u tome.

Predstavnicka tijela su izborna ti-
jela, i bojim se da bismo osigurava-
judi izborne kvote s jedne strane po-
remetili princip koji zastupamo, a to
je da svaki musliman ili muslimanka,
¢lan zajednice ima pravo da bira i da
bude biran. A s druge strane, svi za-
jedno moramo biti svjesni da je rije¢

o izborima. Na izborima ili dobijes
glasove ili ih ne dobijes. Smatram
da je naivno, osiguravanjem kvote,
nadati se funkcionalnom predstav-
nic¢kom ili izvr§nom tijelu. Ali, uko-
liko se saglasimo da treba izbornim
pravilima osigurati odredenu kvotu
zastupljenosti u prijedlozima kan-
didata za predstavnicka tijela, i ako
muslimanke, nase sestre smatraju da
to tako treba ija ¢u biti za to, pa neka
bira ko koga hoce i kako hoce.
Naglasavam, nazalost, mi smo odi-
to iz razumijevanja imamske sluzbe
zakljucili, i to je ono $to je negativno,
da sve vazne sluzbe moraju biti u ru-
kama muskaraca. Ne mora biti tako,
ali je tacno da postoji nesrazmjer. Pi-
tanje zastupljenosti Zena mora biti
pitanje jedne Sire i ozbiljne strategi-
je unutar Islamske zajednice. Mozda
se formiranjem tog “Zenskog refera-
ta’ moze dogoditi da ¢emo skrenuti
paznju sa sustine ovog pitanja, da taj
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ured postane neki provizorij,da on ne
opravda svoje postojanje, i zbog toga
je vazno da se ovo pitanje rjesava na
jednom $irem planu, tim vise §to ovo
nije samo problem unutar IZ, ve¢ i
drugih struktura u nasem drustvu.
Vazno je isticati da ¢emo nastojati
ubuduée povjeravati poslove Islamske
zajednice sposobnim, kompetentnim,
radinim i Cestitim muslimankama, kao
i sposobnim, kompetentnim, radinim
i Cestitim muslimanima, te da ¢e se za
takve otvarati prostor. Takoder, vaz-
no je za zajednicu, njene uposlenike,
¢lanove i pripadnike islamske zajed-
nice da znaju da je svaki posao vazan.
I'za svaki posao treba nam odgovorna
i kompetentna osoba. Osoba koja je
strucna, koja zna. U Islamskoj zajed-
nici postoji institut konkursa kojim se
biraju potrebni kadrovi. Muslimanke i
muslimani koji Zele biti u sluzbi Islam-
ske zajednice imaju pravo da to budu,
i da to svoje pravo realiziraju prema
pravilima konkursnih procedura.

Jedna od obaveza Islamske zajednice je
da sacuva islamsku tradiciju kakvu smo
imali na ovim prostorima. U junu ove go-
dine u organizaciji Rijaseta Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini i Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu, odrzana je
naucna konferencija pod naslovom “Ehl-
i sunnet we |-dzema’at - tradicija mu-
slimana Balkana”. Mozete li nam reci u
cemu se ogleda znacaj ove konferencije?

Mi dugo nismo imali raspravu o ne-
kim akaidskim temama unutar Islam-
ske zajednice, a sve ove godine smo
imali ispred sebe nasrtaje na ovu nasu
tradicionalnu hanefijsko-maturidijsku

misao na ovim prostorima. Jedno-
stavno smo smatrali da je vrijeme da
se okupimo, da vidimo ¢ime raspola-
Zemo na ovim prostorima kada je u
pitanju ocuvanje ove tradicije, koja je
za nas Zivotna. Smatram da je ona za
nas Zivotna jer kroz nju su bosanski
muslimani ocuvali svoje duhovno bice.
Mi smo ovu tradiciju razvijali, u nasim
porodicama smo ju Zivjeli, Zivjeli smo
ju i u nasim obrazovnim institucija-
ma, nau¢avali ju u medresama, fakul-
tetima, kroz dZamije, tekije, hanikah.
Sve je to naa tradicija. Medutim, u
posljednje vrijeme vidimo da posto-
je ti agresivniji nasrtaji na ovu tradi-
ciju koja je izdrzala stoljeca, i koja je
vitalna, koja je umjerena, koja je pri-
mjerena nasem Covjeku. Nas covjek
je razumije, nije mu strana.

Ustavom Islamske zajednice done-
sena je odredba da su pripadnici Islam-
ske zajednice hanefijskog mezheba i
maturidijskog akaida. Islamska za-
jednica ima obavezu da ¢uva Ustavne
odredbe, a to znadi i islamsku tradi-
ciju Bosnjaka. To §to smo hanefjj-
skog mezheba i maturidijskog akai-
da ne znadi da ne¢emo proucavati i
druge tradicije u nasim zavodima i
ustanovama. To smo ¢inili i do sada,
¢init ¢emo to i ubudude, ali smo ze-
ljeli skrenuti paznju i nasim prijate-
liima koji dolaze iz islamskog svije-
ta ovdje, i koji sa sobom, razumljivo
je, nose dio svoje tradicije, da ovdje
ve¢ postoji Zivi islam, a da muslima-
ni ovdje njeguju svoje tradicionalne
vrijednosti koje ne moraju biti dio
njihovih vrijednosti. Ponekad mora-
te skrenuti paznju ljudima, jer ljudi
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su skloni iskljucivosti, a muslimani
ponekada ostraséeni imaju potrebu
“prevjeravati” druge muslimane, zbog
razlicitih tradicija. Islamski svijet ni-
kada nije bio monolitan, ali ne mislim
da trebamo biti toliko osioni da svog
brata koji je sunija drugog mezeheba
ili $ija, imamo potrebu navracati da
bude ono $to smo mi. Smatram da
je potrebno da kazemo da je ta prica
jednom zavr$ena za nas i da se sva-
ko razvija u svojoj tradiciji i na svo-
jim duhovno-povijesnim korijenima.
Ne isklju¢ujem da ljudi individualno
mogu zastupati jedno misljenje ili
drugo, ali smatram da nas organi-
zirano “prevjeravanje” ljudi iz jedne
tradicije u drugu, dovodi do konflik-
ta i sukoba. To je danas vidljivo na
Bliskom istoku. Danas vrlo ozbiljni
Jjudi, ozbiljni muslimanski mislioci
govore o sukobu ehli-sunneta i $i-
ija, odnosno selefizma i $iizma. Ja
smatram da na na§im prostorima
trebamo izbjeéi bilo kakav medu-
muslimanski sukob i odgovornost
Islamske zajednice o tom pitanju je
velika. Takoder, mi nastojimo i nasim
ljudima, muslimanima ovih prosto-
ra kazati da moraju biti svjesni mo-
gudih posljedica odstupanja od nase
tradicije. Mli ne Zelimo da oko ovih
pitanja imamo sukobe. Zbog toga
Islamska zajednica i ja osobno, zahva-
ljujemo i Fakultetu islamskih nauka
i svima onima koji su pomogli da se
ova konferencija odrzi. Smatram da
je vazno da je odrzavamo s vremena
na vrijeme, jer su drustva i zajednice
u stalnoj promjeni, i ulema mora od-
govorno bdjeti nad tim promjenama.

Summary
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other issues.

CONSTITUTION TO PRESERVE THE ISLAMIC
TRADITION OF BOSNIAKS

Interview with the reisu-l1-ulama of the Islamic Community
of BiH Husein ef. Kavazovi¢

By Senada Tahirovi¢

In this interview we bring outlook of reis Husein ef. Kavazovi¢
about the month of Ramadan, the mission of the Islamic
Community, genocide in Srebrenica, social injustice, Bosniak
tradition, structural reform of the Islamic Community and
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HISTORIJA OBRAZOVANJA

KAKO SU UNISTENE
MEDRESE ALI |
SACUVAN JEDAN
IZNIMNO ZNACAJAN
VAKUF U BIHACU

Suad MAHMUTOVIC
UDK 373.5.014.521: 28](497.6 Bihat)

SazeTak: U muslimanskoj pravnoj nauci institut vakufa je opée dobro i ima kategoriju trajne vrijednosti. Institut vakufa
na podrucju Bosne i Hercegovine Zivi od dolaska Osmanske drzave,a ona je vodila urednu evidenciju vakufa, koji su
bili organizirani prema $erijatsko — pravnim propisima. Dolaskom Austro-Ugarske vakufi u Bosni i Hercegovini su
bili prepusteni sami sebi. Neadekvatna briga i nepostojanje nadzora i kontrole u upravljanju nad vakufima ostavljao
je prostor za manipulacije u kojima su vakufi devastirani ili potpuno unistavani. Naime, mnogi objekti su unisteni a
neki od njih su potpuno promijenili namjenu. Desavalo se to u vrijeme Austro-Ugarske, Kraljevine SHS, takozvanom
agrarnom reformom, kao i u vrijeme Socijalisticke Jugoslavije, takozvanom eksproprijacijom. Istu sudbinu dijelili su
i vakufi na podruéju Bosanske krajine, a bihackim medresama danas nema ni traga.

U ovom radu autor je cjelovito istrazio i argumentirano predstavio historijat i okolnosti nestanka izuzetno znacajnog
vakufa — medrese u Bihacu, te historijat o¢uvanja vakufskog zemljista na podruéju ove opéine. Glavnina istraZivanja je
bazirana na obimnoj arhivskoj dokumentaciji iz privatnog arhiva Sadik ef. Ribi¢a, ugovorima te drugim dokumentima i
sudskim presudama kojima je omoguceno gasenje vakufa u vrijeme Socijalisticke Jugoslavije. U istrazivanju je koristen

historijski, komparativni i metod tekstualne analize.

Kljucne rijeci: Bihac, vakuf, medresa, Sadik ef. Ribi¢

iha¢ je bio grad medresa. Pre-
B ma statistickim podacima za

godine 1876.11877. spominju
se dvije medrese u Bihackom kadi-
luku.! To su medresa Mehmed-pase
Biscevica te ona preko puta dzamije
Fethije u Biha¢u. Mehmed-pasina
medresa je bila prizemna zgrada sa
13 soba za softe, dershanom, dvije
abdesthane, avlijom i bas¢om za Cije
troskove je vakufnamom iz 1868.
godine odreden iznos od 60.000
gro$a koje ¢e se dati u promet uz 10%
dobiti, postupajuéi na dozvoljen (ha-
lal) na¢in.? Godine 1892. sagradena
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je jos jedna medresa koja je dugo
vremena bila jedna od najljepsih
zgrada u Bihacu i $iroj okolini. Biha¢
je u to vrijeme bio lu¢ono$a znanja u
cijeloj Bosanskoj krajini. Inicijativu
za gradnju nove bihac¢ke medrese je
dao Mehmed-beg Ibrahimpasi¢-
-Alajbegovié, tadasnji gradonacelnik
Bihaca. Zemaljska vlada je podrzala
ovu aktivnost ulozivsi u njenu gradnju
5.000 forinti.

Gradani su masovno ucestvovali
u izgradnji svoje medrese izdva-
jajuéi 16% od godis$njeg “prireza”
u vremenu od dvije godine a po

odluci Gradevinskog odbora.* Grad-
nja medrese je otpocela 1889. da bi
ve¢ 1891. godine morala zastati jer
prikupljena sredstva nisu bila dostatna
za okoncanje radova.

Radovi na izgradnji medrese su
okonc¢ani 1892., odnosno, 1310.
hidzretske godine. Koncem te go-
dine je uprili¢ena svecanost njenog
otvorenja. Medresa je izgradena na
lokalitetu nekadasnje I¢hisar dza-
mije koja je bila u rusevnom stanju.
Sagradena je u postmaurskom stilu
po uzoru na Serij atsku sudacku skolu
u Sarajevu.*

Novi Muallim e ljeto 2014 ¢ god. XV ¢ br. 58



HISTORIJA OBRAZOVANJA

Ve¢ pocetkom juna 1941. godi-
ne talijanska vojska je provalila u
zgradu medrese i pri tome unistila
nastavnicke knjizice, 255 knjiga na
orijentalnim i narodnim jezicima,
465 knjiga na nasem jeziku, geo-
grafske karte, dva globusa i druga
nastavna pomagala. Nacinjena Steta,
po procjenama Uprave medrese o
vrijednosti predmeta iz 1939. godine,
je bila u iznosu od 177.500 dinara.’
U to vrijeme sve $tete su se ravnale u
vrijednosti predmeta iz 1939. godine
na osnovu akta upuéenog od stra-
ne Reparacione komisije pri Vladi
FNR]J.® Nastava je u vie navrata
prekidana te je doslo do dislokacije
ucenika na poljoprivredno dobro
u Kalini — Baks$ai$ s obzirom da
je zgrada medrese tokom rata vise
puta bombardovana.

Narocito je tesko oste¢ena tokom
bombardiranja 1944. godine tako da
je osim jugoisto¢nog dijela gotovo
do temelja srusena. Preostale dijelove
zgrade je srusila vojska, a materijal
upotrijebila za svoje potrebe. Teme-
ljem dopisa kojeg je uputio upravnik
medrese Povjerenstvu u Bihacu ove
aktivnosti se nisu mogle sprije¢iti.”

Bilo je pokusaja da se rad ove
medrese nastavi i nakon rata u zgradi
Gajretovog konvikta, ¢ak je for-
miran Akcioni odbor i prikupljen
novac u svrhu adaptacije. Medutim,
do ponovnog rada ove obrazovne
ustanove nikada nije doslo. Pred-

sjednik Akcionog odbora je bio
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Omer-beg Biscevi¢, koji je ujedno
bio i predsjednik Povjerenstva u
Bihacu. Posljednje aktivnosti ovog
Odbora biljezimo dana 25. aprila
1948. godine kada je izvr$ena predaja
sredstava blagajniku. Nakon toga u
ovu zgradu je smjesten Dom ucenika
u privredi.® Inace, rad medresa nakon
Drugog svjetskog rata je bio reguli-
ran Uredbom o ukidanju privatnih
skola na teritoriji Bosne i Herce-
govine. U ¢lanu 7. ove Uredbe stoji
da tu ne potpadaju privatne skole
sa vjerskim nastavnim programom
koje odobri ministar prosvjete. Na
osnovu tog propisa Ulema medzlis
u Sarajevu je dostavio Ministarstvu
prosvjete, Odjeljenju za srednju
nastavu, uredbe o Gazi Husrev-
begovoj medresi, nizim okruznim
medresama i mektebima. U istom
dopisu je stojala napomena da je
njemacki jezik iskljucen iz nastavnog
plana medresa.

Na tu molbu Ulema medZlis nije
dobio odgovor pa je upuceno vise
pozurnica, ali bez rezultata.’ Poznato
je da je jedino Gazi Husrev-begova
medresa nastavila sa radom, dok su
sve druge zatvorene. Objekt devasti-
rane zgrade bihacke medrese je do
temelja srusen, a zemljiSte na kojem
se nalazila, zk. ulozak broj 488, k¢
broj 1/89, povrsine 580 m” naciona-
lizirano 1959. godine, dakle, manje
od godinu dana nakon stupanja na
snagu Zakona o nacionalizaciji, 26.
decembra 1958. godine.' Na toj

Fotografija bihacke medrese nakon
bombardiranja Bibaca 1944. godine

Bihacka medresa
sagradena 1892. godine

parceli je sagradena zgrada Narodne
banke, Filijala Biha¢. Netom prije
otpocinjanja radova vakuf je trazio
naknadu za spomenuto zemljiste u
iznosu od 406.000 dinara. Narod-
na banka je taj zahtjev odbila uz
obrazlozenje da isti nije osnovan s
obzirom da se kupovina ovog ze-
mljista po postoje¢im propisima ne
moze vrsiti.!! Naknada za oduzeto
vakufsko zemljiste je upladena u
iznosu od 242. 400 dinara.'> Na
lokalitetu nekadasnje bihacke me-
drese je sagradena bezli¢na zgrada u
ruskom stilu, kakve su ve¢ina zgrada
izgradenih poslije Drugog svjetskog
rata u Biha¢u. U ovom objektu je
do agresije na nasu zemlju bio smje-
Sten Zavod za platni promet, ranije
Sluzba drustvenog knjigovodstva.
Trenutno se ova zgrada koristi za
potrebe Tuzilastva Unsko-sanskog
kantona. Evidentno je da je “nova
vlast” nastojala izbrisati tragove
islamske arhitekture u ¢emu je, na-
zalost, i uspjela. Od nekadasnjih
objekata te vrste u Bihac¢u; medresa,
Pasine dZamije, magaza i du¢ana na
Otoci koji su krasili ovaj grad, ostalo
je samo turbe dvojici nepoznatih
$ehida. Od mezara bihackih velikana
koji su se nalazili pored prelijepe
medrese i Mehmed-pasine dzamije
nema ni traga. Medzlis Islamske za-
jednice Biha¢ je u vise navrata trazio
povrat ili kompenzaciju ovog vakufa.
Medutim, sve spomenute aktivnosti

su do sada bile bez uspjeha.
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Medresa je imala ogromnu eko-
nomiju u povrini od 211. 915 m?
kupljenu 15. maja 1940. godine za
iznos od 251. 390 dinara na drazbi
imanja Muhamed-bega sina Hasan-
bega Biscevica. Drazbi je po ovlaste-
nju Vakufske direkcije prisustvovao
Sadik ef. Ribi¢, upravitelj medrese.”
Vakufska direkcija u Sarajevu je za
ovu namjenu izdvojila 100.000 di-
nara.™ Sreski sud u Bihacu je donio
Zaklju¢ak o dosudivanju ¢ime su
ove parcele postale vlasni§tvo vakufa
Nize okruzne medrese u Bihac¢u.®

Zemlja je placena u nekoliko rata,
tako da je Uprava medrese obavijestila
Drzavni vjerski zavod, Podruznica
Banjaluka, da je uplaéen iznos od
253.724 kune na ime otkupa spo-
menute zemlje. Medresa je uplatila
2.334 kn viska te je ovom prigodom
zamoljen Naslov da obra¢una pred-
videne kamate.'®

Povodom otvorenja ove ekono-
mije uprilicena je svecanost kojoj je
prisustvovao Fehim ef. Spaho, tadasnp
reisul-ulema kao i Mehmed Ali Ce-
rimovi¢, predsjednik Ulema medzlisa
u Sarajevu."” Taj dan je prikupljeno
0ko 40.000 dinara za potrebe medrese,
dok su troskovi organizacije svecanosti
kostali oko 10.000 dinara.

Upravitelju medrese je zamjereno
§to nije konsultirao Povjerenstvo u
Bihacu prilikom kupovine ovoga
zemljista kao ni prigodom organi-
zacije svecanosti.'® Sadik ef. Ribi¢ u
svom odgovoru Vakufskoj direkciji
u Sarajevu napominje da je imao
Ovlastenje te da nije bilo nikakvih
drugih uputa od strane Povjerenstva
u Bihacu. On dalje navodi da je je-
dino §to je predsjednik Povjerenstva
u smislu instrukcija uinio jeste to
da je dosao u sudsku salu na dan
drazbe i rekao upravitelju: “Kako
ide? Pazi da se ne prevari§!”™ Uprava
medrese je usljed ratnih djelovanja i
losih prihoda bila primorana prodati
znacajan dio ove ekonomije s obzirom
da je bila u dugovima.

Tako je 08. srpnja 1942. godine
Ibrahim Poprzenovi¢, sin Alage, trgo-
vac iz Kamenice kod Bihaca, kupio od
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Brojt:. 180/40
20 juna 1940
Bihad,

Sreskom v.m. povjerenstvu

U vezi akta naelova br.

201/40 od 5 juna 1240 godi-.

na asnovu tra¥enja Vakufeke direkeije u Sarajevu br.9912

ne AFESEISHEN,
od 22 mnja 1940 godine,

tagt mi je fzvijestiti naslov glijedéée: &

Odlukom sreskog suda u Bihaéu odriama je dra¥ba -

imanja rhm, BiSéeviéa Muhamedbega iz Bihaéa
ove medrese na osnovu ovla¥tenja Valufeke al rekeije br,

na koju je griptupio upravitelj
112/40 od 10 maja

1940 godine 1 tom prilixom Je za vakuf medrese mpio vnée i bol,je komade zem-

Je mved‘= ag a i to ove Zeetice: ké. 1026,1 %/ul Jbr, 274 1454/ kE.

286[1,188 7/ul. br.28 17 ul, br.28 193/1 198 ,199/1 il /2 ﬂ1.

202 1 204, =3 123 172t 22 és 1. 212 173915862/3 niledsasie
571,573/1 1 573/2,u1 80’1 30i; 599/ i 599 9,u1,20 1 391 599/15, 5'5 ,580 éss,
584/2,596,581,587,578,582, 502,575 1 576,11,80,182,21 11 520,u‘cupno 211 dumima
1 915'kv.m,,a za evotu od 251,390 Din,, Rok ﬁud., ietekao 13 {una 1940 g,
i Zeka se jod sudeka odluka, po kojoj ée se zeml] razgrani¥iti i pem po
tome prevesti u vlasniStvo vakufa medrege.P =Jed '«aedpre je u vlasnistvo medrese

%isto, bez ikakvog tereta,.-

Ahmedu,poslovodi, -

Akt pov,jerenstm '51*7 226/45 Predat. Jje g. Delifu

] 25"',‘, ‘g;{rav ].,] :

oy

Dopis Nize okruzne medrese od 29. juna 1940. godine
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Skica imanja Muhamed-bega Biscevica iz 1925. godine, sada vlasnistvo vakufa

Nize okruzne medrese parcelu zvanu
“Zablace”, k.¢.broj 175.u povrsini od
8.490 m” i “Kreevina”, k.. broj 186/1,
186/21187.,u povrsini od 20.610 m?,
obje u zk ulogku broj 28., KO Kralje,

$to ukupno iznosi 29.100 m* zemlje,
po cijeni od 110.000 kuna.?
Takoder je Juso Musli¢, sin Serifa
iz Baksaisa, kupio zemljiste od Nize
okruzne medrese zvano “Velika luka”
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QRADSKI NARODNI ODBOR .U BIEAST
Broj:_3489 _ Jas.
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Spisak poljoprivrednih imanja koja su presla u viasnistvo drzave

i to k& broj 197., povriine 20.000 m?,
k¢ broj 198/1 sa 13.685 m?, 198/2
povrsine 400 m?,199/1 sa 8.500 m* i
199/2 sa 1.550 m?, §to ukupno izno-
si 44.135 m? po cijeni od 130.000
kuna.?» Ovaj novac je posluzio za
vracanje dugova i uredenja ekono-
mije medrese. Od ostatka je kupljena
parcela zvana “Otoka”, ké broj 584/1,
povrsine 2.810 m? od Muhe Diz-
dari¢a, sina Ibrahima, po cijeni od
4.000 kuna.*? Vakufska direkcija u
Sarajevu se nakon rata suglasila sa
prodajom ovih nekretnina s obzirom
na izvanredne okolnosti koje su tada
vladale.

Medutim, Uprava medrese je
upozorena da se ubuduée nece
tolerirati takva prodaja makar se
radilo i o hitnoj stvari te da aktiv-
nosti takve naravi mora uskladiti
sa Kotarskim vakufsko-mearifskim
povjerenstvom u Bihac¢u.” Medre-
sa je izvrila zamjenu parcela radi
kompaktnosti zemljista na Otoci
sa Markom Vuji¢em, Dragicom,
pok. Dane iz Baksaisa i Slavkom
Vuji¢em, pok. Ive iz Baksaisa, Ka-
lina i to: k¢ broj 589/1, 589/2, zk.
ulozak broj 96.1 97., KO Baksais,
za zemlju koja se nalazi uz njihove
kuce i to: k& broj 573/1, zk ulozak
broj 391., KO Baksais, u povrsini od

2.620 m?. Na ovaj nacin medresa je
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dobila 5.240 m®. Zamjena je izvrie-
na na molbu spomenutih Vuji¢a.**
Bihac¢ka medresa je u Nastavnom
planu i programu imala predmet
Zadrugarstvo i gospodarstvo tako
da je ova ekonomija dobro dosla u
realizaciji istoga. Takoder je na ovaj
nacin pomagala siromasnim dacima
koji nisu mogli placati smjestaj u
medresi. Ucenici su pomagali pri
obradi zemlje sve do 1944. godine
kada je medresa prestala sa radom.
Te godine je bilo svega Sest ucenika,
koji su bili bez starateljstva, a radili
su na ekonomiji medrese.” Netom
poslije rata izvrSen je popis pokretne
imovine ekonomije medrese koji je
obuhvatao: namjestaj, poljoprivredne
sprave i alat, mljekarske, vocarske i
vrtlarske sprave te stoku i zivad. U
to vrijeme ova ekonomija je imala:
2 krave, 4 junice, 2 radna konja, 13
kokosiju i 8 pataka. Pored toga je
posjedovala jos i dvije skele — kerepa
i to jednu teretnu i jednu lahku te
dvoje saonica, jedne teretne i jedne
lahke.? Vakufska direkcija u Sara-
jevu je neposredno poslije Drugog
svjetskog rata poslala uputstvo svim
povjerenstvima u zemlji u kojem ih
obavjestava da je usvojen Zakon o
agrarnoj reformi i kolonizaciji dana
09. januara 1946. godine. U ¢lanu
7.tacka c. ovog zakona se govori o

oduzimanju zemlji$nih i Sumskih
posjeda vakufa. Medutim, onim
vakufima ¢ija zemljista sluze za
izdrzavanje dzamija, tekija i drugih
vjerskih ustanova ostavit ¢e se po
100 dunuma zemlje.”” Netom poslije
Drugog svjetskog rata, Odlukom
Gradskog narodnog odbora u Bi-
hacu, broj: 3489/45 od 21. januara
1946. godine, temeljem ¢lana 3.
Zakona o agrarnoj reformi i koloni-
zaciji, medresi u Bihacu je oduzeto
111 dunuma zemlje.?® U napomeni
stoji da nema posjedovnih listova
jer je ovo imanje kupljeno pred
rat i nije provedeno, a na Spisku je
evidentirano kao zemlji$ni posjed
crkava, manastira, vjerskih ustanova
i svih vrsta zaduzbina, svjetovnih i
vjerskih.?’

Na rjesenje Agrarne komisije
o eksproprijaciji ovog zemljista
Povjerenstvo je upudivalo zalbe
Okruznom sudu u Bihacu a Va-
kufska direkcija trazila povlacenje
akata o eksproprijaciji. Sadik ef.
Ribi¢ je dana 01. decembra 1949.
godine uputio prijedlog Vakufskoj
direkciji u Sarajevu da se cijela
ekonomija medrese stavi na raspo-
laganje Gradskom poljoprivrednom
dobru u Bihaéu obrazlazuéi to ¢i-
njenicom da se trazi prevelik otkup
poljoprivrednih proizvoda sto ista
nije mogla udovoljiti. Tako je npr.
navedene godine predato: 5.000 kg
sijena, 3.500 kg slame, 1.015 kg razi,
151 kg je¢ma, 1.128 kg zobi, 290
kg surazice te 909 kg psenice dok
kod graha i i kukuruza nije mogla
udovoljiti obavezi otkupa. Predato
je 257,50 kg graha od 337 kg koli-
ko se trazilo te 6.721 kg kukuruza
od 7.773 kg koliko se otkupom
potrazivalo.*® Prakti¢no je gotovo
sav prinos sa ekonomije medrese
predat kao obaveza otkupa.

Zbog svega navedenog Vakuf-
ska direkcija u Sarajevu je dostavila
Povjerenstvu Zaklju¢ak Saborskog
odbora od 22.12.1949. godine ko-
jim se cijeli posjed ekonomije me-
drese ustupa Gradskom narodnom
odboru s tim da isti radi ocuvanja
forme vlasnistva pla¢a Vakufsko-
mearifskom povjerenstvu u Biha¢u
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jedan dinar godi$nje zakupnine. Na
ovaj nacin vakuf medrese je sacu-
van. Prema podacima Kotarskog
vakufsko-mearifskog povjerenstva
u Bihacu, Niza okruzna medresa je
1954. godine posjedovala ukupno
145.177 m? vakufske zemlje koja
je gore spomenutom Odlukom data
na koristenje Gradskoj ekonomiji u
Biha¢u.*! Zanimljivo je da je Sadik
ef. Ribi¢ imenovan za finansijskog
knjigovodu Gradskog poljoprivred-
nog dobra, kasnije Zemljoradnicke
zadruge Biha¢, tako da je prakti¢no
sve vrijeme imao nadzor nad radom
ovog vakufa.* Saborski odbor je na
sjednici odrzanoj 13.09.1955. godine
donio Odluku da se zemljiste Nize
okruzne medrese prenese u Grun-
tovnici na vakuf dzamije Fethije u
Bihac¢u.* Gradska ekonomija je, da
bi se oslobodila privatnih posjeda na

Otoci izvrsila zamjenu zemlje koja je
bila u vlasnistvu Islamske zajednice sa
privatnim licima. Na ovaj nacin vakuf
medrese je ukrupnjen. Uspostavom
novog Katastra, nakon avionskog
snimanja 1971. godine, zemljiste
zvano “Otoka” povrs§ine oko 100
dunuma je uknjizeno na Islamsku
zajednicu.* Taénije, radi se o Sest
parcela koje se vode u Katastru pod
ovim imenom u ukupnoj povrsini od
96.298 m? zemlje. Od 1965. godine
pa sve do agresije na nasu zemlju
ekonomija medrese se iznajmljuje
Zemljoradnickoj zadruzi u Biha¢u
kao i drugim subjektima koji su se
bavili proizvodnjom hrane kao $to
su: PPPK “Krajina”, RO “Zitopre-
rada” i DP “Agrokrajina”.* Sadik
ef. je stanovao u vakufskoj kudi na
Kalini u Baksai$u a obradivao je 8.
489 m? vakufske zemlje te je u tu

! Ismet Huseinovi¢ i DZemaludin Babi¢,
Swvjetlost Evrope u Bosni i Hercegovini,
Zrinski Cakovec, Sarajevo,2004. godine,
strana 401.

Gazi Husrev-begova biblioteka Sarajevo,

preveo Salih Trako, Knjiga Sidzila I,

redni broj 162, strana 196.

3 Mehmed Masié, Bibacke medrese, NIP
Unsko-sanske novine, Bihaé, 1998.
godine, strana 68-70.

* Dopis Nize okruzne medrese broj: 24/46

od 09. maja 1946. godine upucen Grad-

skom narodnom odboru, Odjeljenju za
prosvijetu

Dopis Okruznog narodnog odbora

broj: 388/46 od 04. 05. 1946. godine,

upuéen Gradskom narodnom odboru,

Odjeljenju za prosvjetu u Bihacu

Dopis Nize okruzne medrese u Biha¢u

broj: 2/46 upuéen Kotarskom vakufsko-

mearifskom povjerenstvu u Biha¢u dana

08. januara 1946. godine

Izvjestaj Vakufskoj direkeiji u Sarajevu

od 31 januara 1952. godine. U potpisu

je Sadik ef. Ribi¢

Dopis Ulema medzlisa u Sarajevu upu-

¢en Upravama svih podru¢nih medresa,

broj: 475/46 od 11. 02. 1946. godine

? Rjesenje Narodnog odbora Opstine
Biha¢ broj: 03-67/1/59 0od 19.09.1959.
godine
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svrhu placao Povjerenstvu najamni-
nu od 10. 000 dinara godi$nje.* Sa
ove vremenske distance moZemo
konstatirati da je zemljiste bivse
ekonomije medrese najkvalitetnije
vakufsko dobro u Bihac¢u koje da-
nas ima vi$emilionsku vrijednost.
To je jedan od najljepsih vakufa na
podrudju sadasnjeg Medzlisa IZ-¢
Bihad, jer se nalazi na otoku okruzen
sa svih strana rijekom Unom a na
ulazu je sagraden most. Takoder, sa
ove vremenske distance svjedo¢imo
izuzetnu pronicljivost i viziju koju
je imao Sadik ef Ribi¢. Zasto na
kraju ne kazati da bi nase danasnje
medrese mogle imati sli¢na imanja
kao $to je nekadasnja ekonomija
medrese u Bihacu. Na taj nacin uce-
nici medrese bi konzumirali vlastite
prehrambene proizvode a vakuf imao
visestruku korist.
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Summary

HOW MADRASSAS WERE DESTROYED, BUT ALSO
HOW WAS ONE EXCEPTIONALLY SIGNIFICANT
WAQF IN BIHAC PRESERVED

Suad Mahmutovié¢

In Muslim jurisprudence the institution of wagfis a public good
categorised as a permanent asset. The institution of wagfin BiH
exists since the arrival of the Ottomans. The Ottoman state kept
a good record of all the wagfs and made sure that these were
organised in accordance to the shariah—legal requirements. With
the arrival of Austro — Hungarian government wagfs were left on
their own. Inadequate care and a lack of supervision and control
paved the way for manipulations that culminated in devastation
and total destruction of wagfs. Thus numerous buildings were
devastated and many have been used for other purposes. This
was going on not only during the Austro — Hungarian rule, but
also during the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenians when
so called Land Reform Law was imposed, as well as at the time
of the Socialist Yugoslavia and its so called expropriation laws.
'The same fate had wagfs in Bosanska Krajina and the madrassas
of Biha¢ are lost without the trace.

In this article the author thoroughly researches and with
relevant arguments presents the history and circumstances of
the loss of a very significant wagf — madrassa in Biha¢ and the
history of preservation of the wagfland on the territory of this
municipality. Main research was based upon extensive private
archive of Sadik Ribi¢ and contracts and other documents and
court verdicts that allowed the extinction of wagfs during the
Socialist Yugoslavia. The methods used in this research were:
historical, comparative and the method of textual analysis.

Key words: waqf, Biha¢, madrassa, Sadik ef. Ribi¢
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TESANJSKE CITAONICE

Elvedin ALICIC
UDK 027.9(497.6 TeSanj)"1842/1920"

Sazerak: Ovaj rad govori o ulozi ¢itaonica u Bosni i Hercegovini, s posebnim osvrtom na one koje su egzistirale
na tesanjskom podrudju. Te ustanove predstavljaju zacetak organiziranog drustvenog i kulturnog Zivota medu
Bosnjacima, pa su za onodobne prilike u kojima su osnivane i egzistirale ostvarile golemi znacaj. A to je, opet,
period zalaska osmanske i dolaska austrougarske vladavine u Bosnu i Hercegovinu, ali i vrijeme borbe za vjersko-
prosvjetnu autonomiju (1899-1909). Citaonice su bile sinonim za ¢itanje, prosvjetu i kulturni napredak. Njihovo
djelovanje je imalo za cilj budenje nacionalne i socijalne svijesti kao i prilagodavanje Bosnjaka novim drustvenim
i politi¢kim prilikama. Generalno receno, ¢itaonice su znac¢ajno doprinijele razvoju kulture i prosvjete u Bosni i
Hercegovini. Istrazivanje na kojem se zasniva ovaj rad je obuhvatilo detektiranje osam ¢itaonica na tesanjskom
podrudju, a koje su egzistirale od sredine devetnaestog do kraja druge decenije dvadesetog stolje¢a. Dostupni
izvori detaljno ne analiziraju vaznije segmente egzistiranja ovih ¢itaonica pa ¢e i ovaj rad tek povrsno ukazati
na nekadasnje postojanje spomenutih ¢itaonica na tesanjskom podruéju.

Kljucne rijeci: citaonica, prosvjeta, kultura, 1esanj, biblioteka, kulturni Zivot

Uvod

Kulturni zivot jedne sredine ¢esto
se vrednuje po radu kulturnih drustava
i prosvietnom radu, po izdavackoj
djelatnosti i s. Medu takve ustanove
treba ubrojati i ¢itaonice kao pretece
biblioteka u Bosni i Hercegovini.
Inace, tradicija pisane rije¢i u Tesnju
je duga. Jo$ u 17. stoljecu se ovdje
javljaju prepisi djela na orijentalnim
jezicima (arapski, turski, perzijski),
a od 18. stolje¢a nastaju i djela na
maternjem jeziku pisana arapskim
pismom, $to je dio alhamijado knji-
zZevnosti. Ta djela u ovom dijelu Bosne
i Hercegovine su nastajala, uglavnom,
u te$anjskim medresama. Knjiga se
koricila, te “vakufila’kao opce dobro za
javnu upotrebu. Nazalost, veliki je broj
prepisanih djela, kako u cijeloj Bosni
i Hercegovini pa tako i u Te$nju, koji
nije sa¢uvan. S obzirom na ¢injenicu
da je princ Eugen Savojski, austrijski
vojskovoda, 1697. godine popalio
mnoge gradove u BiH, ni Tesanj mu
tom prilikom nije bio izuzetak. Ipak,
odredeni broj tih spisa je sa¢uvan.
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Jos za vremena turske uprave,
a posebno dolaskom austrougarske
vlasti u Bosnu i Hercegovinu osni-
vaju se i ¢itaonice u nasim grado-
vima. Njima je namijenjena uloga
potpomaganja javne dostupnosti
pisane rijedi, ali im je zadatak bio
i promocija opée kulture. Zapra-
vo, Citaonice predstavljaju zacetak
organiziranog drustvenog Zivota
medu Bosnjacima. Iako su ¢itaonice
dozivljavale preobrazbu u nazivima
i mijenjale upravitelje, njihova uloga
je ostajala ista. Naime, kulturni
zivot Bosne i Hercegovine uvijek
se morao uskladivati s ciljevima i
politikom vladajuéih rezima, a ne s
potrebama i teznjama stanovnistva.
Pocetkom 20. stolje¢a u Bosni i
Hercegovini se osnivaju kulturno-
prosvjetna drustva s nacionalnom
orijentacijom, pa je tako osnova-
no: “Prosvjeta”(1902.), kao srpsko,
“Gajret”(1903.), kao muslimansko
i “Napredak”(1904.), kao hrvatsko
drustvo. Sva ova drustva osnivaju
i svoje Citaonice. Uzgred receno,
pored spomenutih nacionalnih

drustava, formirano je 1923. godine
i muslimansko drustvo “Narodna
uzdanica”, koje je bilo prohrvatski
orijentirano, kao pandam “Gajretu”,
koje je bilo prosrpski orijentirano.

Spomenuti fakti su imali vaz-
noga odraza i na tesanjske kulturne
prilike, uopéeno, a time i na citao-
nice u ovom gradu, koje su imale i
dodatnu ulogu osim spomenutih,a o
¢emu ¢emo govoriti u nastavku ovoga
rada, ¢iji je cilj detekcija tesanjskih
Citaonica. Egzistiranje ovih ustanova
je obuhvatalo kraj turske i period
austrougarske vladavine u Bosni i
Hercegovini. Literatura koja obra-
duje ovu tematiku je vrlo oskudna i
ne bavi se iscrpnijom analizom rada
i aktivnostima koje su provodene u
tesanjskim ¢itaonicama. Stoga, o ak-
tivnostima i radu tesanjskih citaonica
i ne¢u modi detaljnije govoriti ovom
prilikom. U mijeri koliko je dozvo-
ljavao ne bas izdasan broj dostupnih
izvora o ovoj temi, pokusat ¢u da
nesto kazem barem o aktivnostima
nekih od onovremenih citaonica na
podrudju Tesnja.
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1. Uloga i zadatak ¢itaonica u
bosni i hercegovini

1.1. Uloga itaonica u Bosni i

Hercegovini

Osvréudi se na pojavu, ulogu i
znacaj osnivanja Citaonica i biblioteka
u okviru drustava, Lamija HadZio-
smanovi¢ (1980:36) ukazuje “da su
to bila mjesta gdje se mogla procitati
knjiga i §tampa, ali se isto tako moglo
razgovarati o politici i drugim aktu-
elnim temama.” Ovaj stav dobrano
oslikava dio uloge koju su ¢itaonice
imale i s kojom namjerom su osnivane
u Bosni i Hercegovini, po dolasku
Austro-Ugarske monarhije. To je
bilo turbulentno vrijeme dolaska
nove civilizacije i nove vlasti na koju
su se Bosnjaci tesko privikavali. S
obzirom da je to vrijeme oskudno s
prosvjetnim i kulturnim ustanovama
pa su Citaonice bile mjesta koja su
bila sinonim za Citanje, prosvjetu i
napredak, ali i podesno mjesto gdje
su se susretali obrazovaniji ljudi toga
vremena koji su imali potrebu da s
istomisljenicima ili poznanicima pro-
komentiraju aktuelne dogadaje svoga
vremena, to se i nametala potreba da
se medu zidovima takvih ustanova te
aktivnosti i desavaju. Medutim, nije
to bila i jedina uloga koju su imale
Citaonice. Dakako, u njima su se do-
gadale i raznolike aktivnosti kao $to
su odrzavanje prigodnih predavanja,
zabava, opismenjavanje stanovnistva i
upraznjavanje dodatnih sadrzaja koji
su imali za cilj budenje nacionalne i
socijalne svijesti.

Austrougarska vlast je vrlo opre-
zno pristupila nadziranju aktivnosti
koje su se odvijale u ¢itaonicama u
Bosni i Hercegovini, posebno prate¢i
novinsku stampu i svaku knjigu koja
se Citala u itaonicama iz predostroz-
nosti da slu¢ajno nije antirezimska
(HadZiosmanovi¢, 1980:36).

Literatura biljeZi da je najvise dru-
Stava i ¢itaonica, odnosno biblioteka
u Bosni i Hercegovini osnovano u
samom nastupanju 20. stoljeca i to
od 1900. do 1907. godine. A to je
vrijeme borbe za vjersko-prosvjetnu
autonomiju (1899-1909.), u kojem
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su i ¢itaonice imale stanovitu ulogu.
Biblioteke i ¢itaonice nisu osnivane
kao samostalne ustanove, nego su
bile prateci objekti drustava i slicnih
institucija. Kao samostalne i zasebne
ustanove se javljaju tek u vremenu
izmedu dva svjetska rata (Hadzio-

smanovié, 1980:37).

1.2. Zadatak citaonica u Bosni 1
Hercegovini

Govoreéi o zadatku musliman-
ske Citaonice na Bentbasi koja je
osnovana 1888. godine, Muhsin
Rizvi¢ ukazuje da je njen zadatak
bio “da djeluje na prilagodavanje
muslimana novim drustvenim i
politickim prilikama, da propagira
njihovo prosvjeéivanje ¢itanjem
tekuce Stampe i savremenih izdanja,
te da ujedno utjece na stvaranje
posebnog bosanskog integriteta
u okvirima politi¢kih koncepci-
ja austrougarske uprave” (Rizvi¢,
1971:77). Spomenuti zadatak su
nacelno imale i ostale ¢itaonice u
Bosni i Hercegovini, mada je u nji-
hovom radu bilo odstupanja od toga.

Po uzoru na Pravilnik iz 1888.
godine po kojem je funkcionirala
muslimanska ¢itaonica na Bentbasi, i
ostale Citaonice su imale iste odredbe
svoga pravilnika. U duznosti knjiz-
ni¢aru se stavlja:

a) briga za upravu i uredno uzdrza-
vanje knjiznice;

b) pozajmljivati ¢lanovima knjige
uz potvrdu;

¢) voditi evidenciju najpozamljenijih
knjiga i paziti da se najduze za
jedan mjesec u knjiznicu povrate,
a u slucaju da se ostete ili izgube,
naknadu ili pravu vrijednost od
doti¢nika naknaditi;

d) u redu drzati drustvene listove,
na vrijeme odasiljati pretplate i
druge reklamacije;

e) voditi katalog u dva primjerka od
knjiga koje spadaju u drustvenu
knjiznicu. Jedan primjerak ce
biti u arhivi a drugi u knjiznici
za upotrebu ¢lanova;

f) nazahtjev predsjednika ili odbora
pregledati knjiznicu” (HadzZio-
smanovié, 1980:174).

U tom vremenu se ¢itaonice
otvaraju po cijeloj Bosni i Herce-
govini. Programi njihovog djelo-
vanja su bili raznovrsni, pa mnoge
Citaonice nisu ni uspjele odgovoriti
svojoj osnovnoj namjeni. “Nerijetko
su predstavljale i modernije kafane
sa Stampom ali uza sve i mjesto za
okupljanje i razmjenu misljenja”
(HadzZiosmanovi¢, 1980:176-177).
Vlast se prema tim ustanovama
odnosila razli¢ito, neke je toleri-
rala, neke pomagala, a nekima nije
dozvolila da se pojave. Svakako da
su odredeni Casopisi, poput lista
“Behar”i “Srpska rije¢” pratili i pisali
o osnivanju i aktivnostima ¢itaonica
(HadZiosmanovi¢, 1980:175-176).

2. Tesanjske Citaonice

Znacajan doprinos u razvoju kul-
ture i prosvjete u BiH su imale ¢ita-
onice i kulturno-umjetnicka drustva.
Dostupni izvori o ovoj temi spominju
nekoliko ¢itaonica na teSanjskom
podrudju. Niko od istrazivaca nije
do sada uradio zasebno istrazivanje
o ¢itaonicama u Tesnju, ali se njihovo
spominjanje moze pronaci u nekoliko
nasih ¢asopisa, a takoder i nekoliko
djela ih spominje, bez detaljnije ana-
lize aktivnosti koje su provodene u
radu ovih ustanova. U nastavku rada
¢u obraditi one tesanjske ¢itaonice o
kojima postoji zapisan trag u dostu-
pnim izvorima. Citaonice o kojima
¢u pisati su vremenski egzistirale od
sredine devetnaestog do kraja druge
decenije dvadesetog stoljeca. Prema
dostupnim izvorima o ovoj temi na
podruéju Tesnja su u naznacenom
vremenskom periodu egzistirale slje-
dede Citaonice:

2. 1. Franjevacka éitaonica u Sivsoj,
osnovana 1842. godine (DZinalic,
1989:189-192)

Literatura biljezi da je ovo prva
Citaonica na podrudju nekadasnje
op¢ine Tesanj. Ovu ¢itaonicu je
tormirao Ivan Frano Jukié prili-
kom svoje posjete Zupi Sivsa 1842.
godine. I danas egzistira biblioteka
sa Citaonicom pri crkvi u Sivsoj,
¢iji je knjizni fond vrlo bogat. Nije
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poznato da li je bilo prekida u radu
ove Citaonice od godine njenog
osnutka 1842. do danas. Geografska
udaljenost ovog naselja od Grada
Tesnja, u iznosu od petnaest km,
razlog je koji navodi na zakljucak da
je ova Citaonica, ipak, imala lokalni
karakter i nije bila dostupna $iroj
kulturnoj tesanjskoj javnosti.

2. 2. Muslimanska kiraethana
(itaonica), osnovana 1870.

(Sarajevski cvjetnik br. 25., 1870)

To je prva ¢itaonica u gradu Tes-
nju. Cinjenica da u drugoj polovini
19. stoljeca nisu postojale organi-
zirane kulturne ustanove, od 1870.
godine sav kulturni Zivot u Tesnju
se odvijao kroz ovu kiraethanu, od-
nosno ¢itaonicu koja je bila nosilac
kulturnih desavanja u svojoj zajednici
(Brka, 1995:28). Ova Citaonica je
imala biblioteku koja je raspolagala
odredenim fondom knjiga. Ta bi-
blioteka je djelomi¢no sacuvana i
prenesena u nakadasnju Narodnu,
a danas Op¢u biblioteku u Tesnju.
Broj takvih knjiga nije utvrden, a
po ostacima se vidi da je sadrzavala
knjizni fond austro-ugarskog perioda
(Bosi¢, 1989:9). Nemamo preciznijih
informacija o konkretnim aktivnosti-
ma i radu ove ¢itaonice. Neki izvori
navode da su u Tesnju postojale dvije

takve kiraethane (Fati¢, 2005:60).

2. 3. Gradanska citaonica s bibliotekom,
osnovana 1892. godine

Prvu tesanjsku kiraethanu je
1892. godine naslijedila Gradan-
ska ¢itaonica (Basovi¢, 1977:120).
Smjestena je bila u velikoj i lijepoj
zgradi “Bratstvo”, koja je namjenski
izgradena iste godine kao gradska
Citaonica. Lokacija joj je bila kod
mosta (preko puta sadasnjih zgrada
Poste), do parka. Pripreme za osni-
vanje Citaonice u Tesnju pocele su
otprilike kada i gradnja ovog objekta.
Zemaljska vlada je odobrila pravila
ove Citaonice 1891. godine. Literatura
biljezi da je Osnivacka skupstina ove
Citaonice odrzana 1891. godine. Za
prvog predsjednika je izabran Ferhad

Smailbegovi¢. Kao $to su sve Citaonice
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u BiH imale ulogu pokretaca kultur-
nog Zivota u svojoj sredini, tako su od
otvaranja ovog objekta sva znacajnija
javna dogadanja u Te$nju bila u toj
zgradi (Kanti¢, 2008:125). Ovdje je
1895. godine organizirana zabava
koja se smatra prvom bosnjackom
zabavom u Bosni kada je, pored
ostalih sadrzaja, izveden komad “Si-
roto dijete” od turskog pisca Namika
Kemala (Brka, 1995:28). Zabiljezeno
je obiljezavanje njenog znacajnog
jubileja desetogodisnjica postojanja,
te je tim povodom 15.1.1903. godine
priredena zabava, a u sklopu toga je
priredeno i jedno svecano otvore-
nje nove drustvene zgrade u Tesnju
(Behar, 1.2.1903:303). Odredeno
vrijeme je upravitelj ove Citaonice bio
op¢inski biljeznik Spacienski. Adem-
aga Mesic¢ je u vise mandata biran
za potpredsjednika ove Citaonice.
Zanimljivo je da Stampa ¢iji sadrzaj
je bio u “neprijateljskom tonu” prema
Bosnjacima Lje, nakon glasanja ¢lanova
skupstine Citaonice, bila izbacivana
iz Citaonicke biblioteke. Takav slucaj
je zabiljeZen sa zagrebackim listom
“Obzor”, da ga “barem materijalno ne
potpomazu” (Bosnjak, 31.12.1903:3).

2.4. Muslimanska kiraethana
(¢itaonica) u Tesnju,
osnovana 1906. godine

Otvorena je 31. VIII 1906. godine.
Za predsjednika je izabran H. ef.
Sejfi¢ (Bosnjak, 1906:36). U svom
programu rada je imala i organizira-
nje kulturnih sadrzaja. Izvori biljeze
da je jedan takav dogadaj prireden
20. tebruara 1909. godine u njenim
prostorijama. Odrzana je predsta-
va: “Smrt Mahmud-pase Hrvata”,
igrokaz za djecu, dobrotvorna lutrija,
igranka i zabava. Za prisustvo ovim
sadrzajima je bilo potrebno platiti
ulaznu kartu (Muslimanska svijest,
10.2.1909:3). O organizovanju sli¢nih
sadrzaja u ovoj ¢itaonici je pisano
ponovo u listu Muslimanska svijest
i pola godine kasnije (Muslimanska
svijest, 1.9.1909:2-3). Citaonicaje
redovno odrzavala i godisnje skup-
stine. “Muslimanska svijest” prenosi

da je 16.1.1909. godine odrzana
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Glavna skupstina muslimanske ¢i-
taonice u Tesnju za 1909. godinu.
Za predsjednika je izabran Dervis
Smajilbegovi¢, za potpredsjednika
Omer Cajié. Clanovi ¢itaonice su u
tom vremenu placali mjesecnu ¢la-
narinu od dvije krune (Muslimanska
svijest, 20.1.1909:3).

2.5. Srpska citaonica s bibliotekom,
osnovana 1906. godine (Bosic, 1989:14)

U vrijeme osnivanja ¢itaonica i
drustava sa nacionalnim predzna-
kom je osnovana i Srpska ¢itaonica
s bibliotekom u Tesnju. Raspolagala
je odredenim knjiznim fondom, koji
je djelomi¢no sacuvan. Jedan dio
tog knjiznog blaga je prenesen u
nekadasnju Narodnu a danas Opéu
biblioteku u Tes$nju, a drugi dio se
nalazi u pravoslavnoj crkvi u Tesnju.
Ova biblioteka je imala i sistem po-
kretnih biblioteka $to je prvi primjer
u Bosni i hercegovini. Ove pokretne
biblioteke su postojale 1911.11912.
godine. Bibliotekar je 1913. godine
bio Drago Tanasi¢. Predsjednik ove
ustanove bio je osnivac¢ apoteke u Tes-
nju, mr. Pharm. Petar Misitas. Kada
je 1907. godine osnovan Pododbor
drustva “Prosvjeta”, ovo drustvo je
utjecalo na rad Srpske Citaonice. Ona

je prestala sa radom 1914. godine
(Bosi¢, 1989:12-14).

2. 6. Citaonica drustva ‘Napredak”

Hrvatsko drustvo “Napredak’”, sa
sjediStem u Sarajevu je 1911. godine
osnovalo svoj Pododbor u Tesnju.
Tendencija osnivanja ¢itaonica od
strane drustava je bila prisutna u
to vrijeme u Bosni i Hercegovini.
Tako je i Pododbor u Te$nju osno-
vao svoju Citaonicu s bibliotekom.
Biblioteka ove Citaonice je dobrim
dijelom sacuvana i kasnije prenesena
u Narodnu biblioteku Tesanj (Bosi¢,
1989:14).

2.7. Gajretova Citaonica,

osnovana 1913. godine

Kao i u drugim sredinama u
Bosni i Hercegovini, tako i ovdje sve
do Drugog svjetskog rata kulturno-
-prosvjetna drustva su predstavljala
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centre oko kojih se odvijao orga-
niziran kulturni i prosvjetni Zivot.
Kulturno-prosvjetno drustvo “Gaj-
ret” je osnovano u Te$nju 1903.
godine. Za tadasnje prilike je bilo
sasvim prirodno da i ovo Drus-
tvo osnuje svoju ¢itaonicu, $to je i
ucinjeno 1913. godine. Upravitel;
te ustanove je bio Muhamed Sir-
begovi¢ (Bosi¢, 1989:14).

2. 8. Hrvatsko-muslimanska citaonica,
osnovana 1918. godine

Izvori nam nude informaciju da je
16.3.1919. godine odrzana njena prva
godisnja skupstina. Tom prilikom
je obavljen i izbor za predsjednika
Citaonice, te je izabran Hasan Midzi¢,
direktor banke (Basovi¢, 1977:121).

Citaonice koje su posjedovale i
biblioteke su imale, uglavnom skro-
man fond knjiga. Uz to, te knjige nisu
bile sistematski vodene niti je fond
obilato popunjavan novim knjigama.
Pretezno nove knjige su kupovane iz
dobrovoljnih priloga i prihoda od
odrzanih predstava u ¢itaonicama
ili su dobijane od darodavalaca na
poklon. O samom sadrzaju knjiga
u spomenutim citaonicama nema
objavljenog pisanoga traga. Broj¢ano
mali broj naslova iz tih ¢itaonica je
do danas sa¢uvan i nalaze se u Opcoj
biblioteci u Tesnju. Sudedi po njima,
fondovi tesanjskih ¢itaonica su bili
sastavljeni od knjiga iz razli¢itih

oblasti (Bosi¢, 1989:15).

Zaklju¢ak

Citaonice se u Bosni i Hercego-
vini osnivaju jo§ za vrijeme turske
vladavine, a njihova pojava ekspan-
ziju dozivljava u austrougarskom
periodu. One su zajedno s kultur-
no-prosvjetnim drustvima polucile
znatne rezultate u promociji kulture i
kulturnih desavanja u Bosni i Herce-
govini, ali i u oblikovanju nacionalne
svijesti. Ove ustanove predstavljaju
pocetak organiziranog kulturnog
zivota u turbulentnim vremenima
austrougarske uprave na koju su se
Bosnjaci tesko privikavali. Iako su
dozivljavale transformaciju i pro-
mjenu naziva i upravitelja, njihova
uloga je ostajala ista.

U praskozorje 20. stolje¢a u Bosni
i Hercegovini se osnivaju kulturno-
prosvjetna drustva s nacionalnom
orijentacijom. Ta drustva osnivaju i
svoje Citaonice diljem Bosne i Her-
cegovine, pa tako i u Tesnju.

Ovaj rad “Tesanjske Citaonice”je
pokusaj da se rasvijetli pojava neko-
liko takvih ustanova u ovom dijelu
Bosne i Hercegovine. Ne postoji
objavljeno zasebno i detaljno obra-
deno istrazivanje o ¢itaonicama koje
na podrudju Tesnja egzistiraju od
1842. godine do kraja druge decenije
dvadesetog stoljeca. Postoji samo
uzgredno njihovo spominjanje u
nekim ¢asopisima, ali i pisanje o
tome u nekoliko knjiga, bez detaljne
analize rada i aktivnosti spomenutih
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ustanova. Zato je i opis samih ¢itao-
nickih aktivnosti u ovom eseju dosta
Stur i preskroman.

Uspio sam detektirati osam ¢i-
taonica koje su u tom vremenskom
okviru osnivane i egzistirale na po-
drudju ove opéine. Osim jedne, sve
su bile locirane u gradu Tesnju.

Citaonice u Bosni i Hercegovini
su imale brojne uloge zbog kojih
su osnivane. Tu su ¢itane knjige i
aktuelna Stampa, ali se i razgovaralo
o politici i ostalim aktuelnostima. U
njima su odrzavana i razna predava-
nja, zabave, predstave, ali je vrSeno
i opismenjavanje stanovnistva, kao
i drugi sadrzaji koji su stremili ka
budenju nacionalne i socijalne svijesti.
Austrougarska vlast je nadzirala rad
¢itaonica, ali i novinsku §tampu i sva-
ku knjigu koja se tu ¢itala iz bojazni
od mogudih antirezimskih sadrzaja.
Zavisno od odnosa ¢itaonica prema
vlasti bio je i odnos vlasti prema nji-
ma, pa su neke pomagali, a nekima
je rad bio i zabranjivan.

Ove ustanove tada nisu osnivane
kao samostalne, ve¢ kao prateci objekti
drustava i sli¢nih institucija. Njihov
zadatak je bio da doprinesu adaptira-
nju naroda na nove politicke prilike i
vlast, ali i da podsti¢u prosvjecivanje
stanovnistva. Istu ovu ulogu i zadatke
su imale i spomenute tesanjske Cita-
onice koje su razli¢itim kulturnim i
prosvjetnim aktivnostima pokusavale
da opravdaju svoje postojanje.
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Summary

THE READING
ROOMS IN TESAN]
Elvedin Ali¢i¢
This article relates about the significance of the Reading rooms
in Bosnia and Herzegovina especially those that existed in the
city of Tesanj. These institutions represent the initiation of or-
ganised social and cultural life of Bosniaks, and have in the time
when established played a significant role in this field. That was
the time of the decline of the Ottomans and the arrival of the
Austro-Hungarian rule in BiH, that was also the time of the
struggle for religious and educational independence (1899-1909).
Reading rooms were synonym for reading, education and cultural
progress, and were established with an aim of awakening social
and national awareness of Bosniaks and helping them to adapt
to the new social and political conditions. In general, we can say
that the Reading rooms represent a significant contribution in
cultural progress and enlightenment in Bosnia and Herzegovina.
The research work, which served as the bases for this article,
detected eight Reading rooms in Tesanj that existed since the
middle of the 19 till the end of the second decade of the 20®
century. The available sources do not offer detailed analysis of
the significant segments of the functioning of these Reading
rooms, thus this article presents only an outline picture of the
existence and the functioning of the same in the area of Tesanj.

Key words: Reading room, education, culture, library, cultural life
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SOCIJALNA ULOGA |
ZNACA] USTANOVE
IMARETA NA PODRUCJU
BIH U XV I XVI STOLJECU

Azra MEDARA

UDK 364.2:613.2:28](497.6)
28-784-463

Sazetak: Duboko vjerujuéi u Poslanikove rije¢i da trajna sadaka ne prestaje ni nakon smrti dobro¢initelja, muslimani
podizu mnogobrojne socijalno-humanitarne ustanove. Medu njima najznacajniju ulogu imaju imareta i musafirhane.
Imareta su javne dobrotvorne kuhinje u kojima su siromasni, putnici, u¢enici medresa, alimi, vakufski sluzbenici i dr.
besplatno dobijali hranu, a ponekad i nov¢ani prilog, a musafirhane su ustanove u kojima su mogli dobiti i besplatan
konak. Ova institucija na nasim prostorima se javlja i razvija dolaskom Osmanlija. Prototipom imareta smatraju se
tekije (zavije), osnivane odmah po osvojenju nekog podruéja. Osnivali su ih dervisi i one su bile znacajan faktor u

§irenju islama i bogate islamske kulture i civilizacije na tlu Bosne i Hercegovine.

Rad istrazuje historijat institucije imareta, njegovu socijalno-humanitarnu ulogu i znacaj u Bosni i Hercegovini.

Sakupljajuéi literaturu i podatke o ovoj temi, primijetili smo da je sasvim malo istrazena. Sva razmatranja kojima

smo pokusali dati kompletniji prikaz glavnih imareta u XV i XVI stolje¢u na podruéju Bosne i Hercegovine otvaraju

vrata novom istrazivanju.

Kljucne rijeci: imaret, musafirbana, zavija, ucenici medresa, siromasni

tradiciji islamskog drustva
osnivane su mnoge ustanove
kao izraz dobrocinstva, a

njihovi prihodi su redovno troseni
u dobrotvorne svrhe. Najznacajniju
socijalnu ulogu imala je ustanova
imareta, prepoznatljiva po svojoj
izrazitoj humanosti.

Imaret je javna dobrotvorna ku-
hinja u kojoj su siromasni, putnici,
ucenici medresa i vakufski sluzbenici
besplatno dobijali hranu: “imaretsku
Corbu”, “imaretski pilav”, “imaretski
hljeb” itd. (Skalji¢ 1989: 346). U
osmansko doba, to ime je davano
institucijama u kojima su mektep-
ska djeca i ucenici medrese uzimali
hljeb i dvije posude hrane, koja se
sastojala od toplog povréa s mesom
i u kojima su ujedno konacili. Od
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ovog jela istovremeno se dijelilo i
siromasnima (IA 1991:151-152).
Druga socijalno-humanitarna
ustanova, neodvojiva od imareta, je
musafirhana — dobrotvorna ugostitelj-
ska kuca; kuca specijalno odredena za
putnike-namjernike u kojoj dobijaju
besplatno konaciste i hranu.

1. Historijat institucije imareta

Institucija imareta, kao socijalno-
humanitarna ustanova, svoje korijene
nalazi u izvorima islama. S pravom se
moze reci da se porijeklo najstarijeg
imareta oslanja na gostoljubivost
Ibrahima a.s., kojom je stekao veliki
ugled dok je kod Kabe sluzio ho-
docasnicima hranu i jelo (Basimevi

1993:985). Mnogo je situacija u

kojima su Poslanik i ashabi pokazali
brigu za ishranu siromasnih i putnika.

Muslimani, slijede¢i Poslanikovu
praksu i vijerujudi da je bolja gornja
ruka od donje (ona koja daje od one
koja uzima), natjecali su se u ostav-
ljanju dobrih djela iza sebe. Podizali
su mnogobrojne ustanove (dZamije,
medrese, biblioteke...), medu kojima
su imareta i musafirhane.

Pojavom medrese, njezini uce-
nici i profesori su bili opskrbljeni
besplatnom hranom. Halifa Abasi
el-Kadir (991-1031. god.) slao je
dnevno jela iz dvorske kuhinje u
bagdadske dzamije.

Salahudin Ejjubi (1169-1193.
god.) je odredio za osoblje, od njega
utemeljene, medrese, uz beriva i do-
djelu mesa i $ecera na svecane dane.
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Podjela siromasnima hljeba i vode
petkom vrsila se i po fatimijskom
nalogu. Ilhanidijski vezir Rasidu-
din postarao se u svojoj vakufnami
iz 1309. godine za izdavanje corbe
iz “kuhinje siromasnih” dervi§ima
i stanovnicima od njega osnovane,
gradske Cetvrti u Tabrizu.

U mameluckom Kairu, osim pro-
fesorima i studentima El-Azhara,
dnevno su se dijelili “obroci” hilja-
dama potrebitih. Posebnu paznju
posvedivali su utemeljitelji vakufa
putnicima, a posebno onima koji
su na putu hodocaséa i uéenjacima.

Pridrzavajuéi se tradicije Bli-
skog Istoka, Osmanlije su nastojale
da svoja sredista Carigrad, Bursu,
Jedrene i dr. preobraze u velike i
moc¢ne gradove, povecavajuéi broj
njihovog stanovni$tva i omogucu-
juéi da se razviju u velike centre.
Imareti su bili bitan dio u planovi-
ma svih gradova, dajuéi im osoben
karakter, a donedavno su dominirali
vidikom i velikih i malih gradova
u Anadoliji i na Balkanu (Inaldzik
1974:198-200).

Prvi od mnogobrojnih imareta
osnovao je u Izniku sultan Orhan
1336. godine. Ovu instituciju je licno
otvorio i sam, svojom rukom, dijelio
hranu siromasnim i palio svijece i
kandilje. Istu praksu susre¢emo i u
imaretu na dvoru sultana Murata I,
u vrijeme jela za ulemu.

Sultan Mehmed el-Fatih je 1459.
godine pozvao vodeée ljude svoga
carstva i svakom od njih naredio da
sagradi imaret u onom dijelu grada u
kojem to Zeli. Sam je podigao veliki
broj gradevina, medu kojima i vise
imareta u Carigradu.

Veliki vezir Mahmud-pasa i ka-
sniji veziri podigli su veoma lijepe
imarete u centru Carigrada i oko
Zlatnoga Roga. Objekti namijenjeni
u dobrotvorne svrhe podizani su oko
dzamije i nosili su osnivacevo ime, a
ubrzo potom gradski stanovnici se
naseljavaju u blizini imareta i osnivaju
nove Cetvrti.

Imareti su bila mjesta na kojima
su uéenici medresa, siromasi doti¢ne
Cetvrti i putnici mogli potpuno be-
splatno jesti ujutro i navecer. Osim
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jela, njima je davana i novéana pomo¢
od 3 do 5, pa ¢ak i 10 akdi.

Znacajan Cinilac prilikom osniva-
nja vakufa bila je ustanova fem/ika —
sultanovog darovanja prava vlasnistva.
Drzavnici ili Zene na dvoru mogli su
da se obrate sultanu s molbom da
osnuju neku zaduzbinu i da dobiju
zemljisni dio kojim bi se finansirale
izgradene zaduzbine.

Osim imareta podignutih u svim
veéim i manjim naseljima, podizu
se 1 imareta u sklopu zavije (tekija).

Zavija, znafajna institucija
Osmanskog carstva, predstavljala je
prototip imareta. Bila je zaduzbi-
na namijenjena smjestaju putnika
u gradovima ili ¢esce, duz dalekih
puteva izvan gradskih naselja, koju
je osnivao $ejh ili dervis (Inaldzik

1974:208-213).

2. Institucija imareta u
Bosni i Hercegovini
Odmah po dolasku Osmanlija

na na$e prostore zapocinje urbano
formiranje i nagli razvoj gradova i
naselja. Grade se mnogobrojni vjer-
ski, obrazovni, kulturni, socijalni i
dr. objekti, a osnivaju ih kao svoju
zaduzbinu mnogi: drzavnici, veziri,
bogatasi, zanatlije, trgovci, ulema i dr.,
podstaknuti vjerom. Za podignute
objekte vakifi su ostavljali vakuf za
njihovo odrzavanje i unapredenje.
Nesumnjivo je da su imareta i
musafirhane, od svih socijalno-huma-
nitarnih ustanova koje su Osmanlije
uveli na nasim prostorima, naji-
zrazitiji po svojim humanitarnim i
socijalnim znacenjima. Jer, musafir-
hana koja putnicima-namjernicima
omogucava besplatno konaciste, i
to najmanje tri dana, a imaret nudi
ishranu ucenicima i profesorima me-
dresa, sluzbenicima vakufa, putnicima
idr., bili su oblik aktivnog ponasanja
kako bi se premostile velike socijalne
razlike sredina u kojima su djelovale.
Ove ustanove zapazili su i evropski
putnici, koji su prolazili kroz nase
prostore i 0 svojim putovanjima osta-
vili dnevnike i putopise. Ponekad ih
nazivaju latinskim imenom a/monet
(gostinjac) i posebno naglagavaju
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da se u njima ni$ta ne placa, te da
se hrana i prenociste pruzaju svima,
bez obzira na vjersku, socijalnu i
stalesku pripadnost (Kresevljakovié
1957:45-46).

2.1. Organizacija i nacin

funkcioniranja imareta

Najznacajnije podatke u organiza-
ciji i nacinu funkcioniranja ustanove
imareta doznajemo na osnovu va-
kufnama koje su potpisivali osnivaci
povodom osnivanja svojih zaduzbina.

Na ¢elu imareta stajao je Sejhul-
imare. Osim njega, u upravi imareta
djelovali su i: mutevelija i njegov
zastupnik, knjigovoda i pisar.

U radu imareta ulestvovali su
mnogi djelatnici, a svakome od njih
je Vakufnamom bila odredena placa
(najcesce dnevna). Pored place imali
su pravo na ¢orbu i hljeb (fodulu) iz
imareta (Hodzi¢ 1974: 59-60). Bilo
je odredeno kojoj kategoriji ¢e se
dijeliti hrana:

...t njemu Ce odsjedati putni-
ci koji dolaze i odlaze, bilo da
su uceni ljudi, Sejhovi, dobri i
ugledni ljudi, velikasi, bilo da
su siromasi, bijednici, stranci i

dr. putnici... (1985:56).

Vakufname su propisivale da se
podjednako goste i siromasni i bo-
gati, ne prave¢i medu njima nikakvu
razliku. Nakon §to bi putnik stigao
u imaret, obavezno je bio posluzen
medom i hljebom, po obicaju kao iu
svim drugim imaretima Osmanskog
carstva. Namirnice upotrebljavane
pri kuhanju hrane su: meso, riza,
pSenica, hljeb, maslo, med, so i razni
zacini. Corba se kuhala 2 puta dnev-
no. Uodi petka, u vrijeme ramazana
i Bajrama i mubarek no¢ima pred-
videni su pojacani obroci (Hodzi¢
1974: 58-61). Ukoliko bi preteklo

hrane, onda bi se dijelila:

...nejakoj sirocadi koja stanuje u
toj varosi... (Isa-begova zavija);
ili ... prema potrebi za putnika,
ali prema misljenju mutevelli-
Jje i nazira... (Gazi Husrev-
-begov imaret)... ili ...dijelit
ce se siromasima... (Karadoz-

-begov imaret) (1985: 56).
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Vakufname su predvidjele izdatke za
jeloisve potrebe,a oni mogu biti pove-
¢ani kada se ukaze potreba za tim, §to
je logi¢no, jer su imareta i musafirhane
pruzale usluge dnevno stotinama ljudi.

2.2. Hronoloski redoslijed imareta u

Bosni i Hercegovini

Svi vedi, ali i manji, centri Bo-
sanskog pasaluka: Sarajevo, Banja
Luka, Mostar, Cajniée, Foca i dr.
imali su svoje imarete. Proucavajuci
Vakufname iz 15. i 16. vijeka u Bosni
i Hercegovini, navest ¢emo najvaznije
hronoloskim redoslijedom:

2.2.3. Zavija Isa-bega

Ishakovica u Sarajevu

Osnivac Sarajeva Isa-beg Ishako-
vi¢ je 1462. godine podigao zaviju u
selu Brodac na Bentbasi. Bila je veliko
svratiSte, konaciste i imaret-kuhinja, a
za njeno odrZavanje Isa-beg je ostavio
bogat vakuf. U Vakufnami iz 1462.

godine izricito se navodi:

... za svoga Zivota uvakufio je i
zavjestao s tim da sluzi kao tekija
(zavija) i konaciste siromasnim
muslimanima koji su ucenici,
sejjidi, ratnici i putnici-namjer-
nici... na jelo imaju pravo tri
dana i ne mogu stanovati vise

od tri dana... (1985:14).

Tako se u Isa-begovoj vakufnami
ne govori o tome kojem je derviskom
redu pripadala zavija, iz kasnijih izvora
i narodnih legendi mozemo zakljuciti
da je pripadala redu mevlevija.

Spomen i opis zavije dao je Evlija
Celebi (1996:110-111) u svom Pu-
topisu u XVII vijeku:

...Mevlevijska tekija se nala-
21 na obali rijeke Miljacke, na
myjestu divnom kao rajska basca.
To je vakuf-tekija reda Dze-
laludin Rumija. Ima dvoranu
za obrede dervisa (semahane),
sobu za razgovor (meydan) i
70-80 prostranih derviskibh celija
s galerijom, gdje dervisi sviraju
(mutriban), s kubinjom (imaret)
i trpezarijom. Njen je starjesina
obrazovani dervis cijim molba-
ma Bog udovoljava...
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Sve do 1878. godine, kada je au-
strijska okupaciona uprava zabranila
odrzavanje zavije sa imaretom i mu-
safirhanom, sve odredbe Isa-begove
vakufname koje su se odnosile na
zaviju u potpunosti su izvrsavane.
Posljednjih godina svoga postojanja
odrzavala se iz donacija vakufa Fadil-
pase Serifovica, §to joj je omogucilo

da radi i djeluje do 1924. godine.

2.2.3. Zavija Skender-pase

JuriSica u Sarajevu

Bosanski sandzakbeg Skender-
pasa Jurisic je 1467. godine zapoceo
gradnju svoje zavije uz obalu Miljacke
za derviSe naksibendijskog reda, uz
nju imaret i musafirhanu.

Tekija, imaret i musafirhana ¢inile
su jednu cjelinu i jedan kompleks
socijalnog i humanitarnog smisla.
Kresevljakovi¢ (1935:38-39) navodi
da se ve¢ u XVII vijeku ova tekija
naziva musafirskom tekijom.

Tako je Skender-pasina vakufnama
izgubljena, kasnije carske naredbe
i sudski hudzeti sacuvali su njene
odredbe. U imaretu Skender-pasine
tekije se kuha pilav i zerde i dnevno
dijele obroci vakufskim sluzbenicima,
dervisima i siromasnima nastanjenim
u tekiji, a ono $to pretece, dijeli se
strancima i putnicima namjernicima
(fermani iz 1792.1 1801. godine).

Zahvaljujuéi bogatom vakufu
kojeg je Skender-pasa ostavio za
svoju zaviju, omoguceno je nesmetano
djelovanje, prodor naksibendizma u
Bosni i Hercegovini u XVI i XVII
vijeku i kasnije, te njeno aktivno
djelovanje sve do II svjetskog rata,
ostajuéi topli dom za dervise i siro-
masne, za $ejhove, ulemu i putnike-
namjernike (Cehaji¢1986:30;Zlatar
1997:136).

2.2.4. Imaret i musafirhana Gazi

Husrev-bega u Sarajevu

Najpoznatiju humanitarnu ustano-
vuu Sarajevu u XVI stolje¢u osnovao je
bosanski namjesnik Gazi Husrev-beg.

U svojoj Vakufnami iz 1531. go-
dine je odredio:

...spomenuti vakif — neka Allah

primi njegova dobrocinstva

— odredio je troskove imareta
i tekije koje je sagradio pokraj
njegove navedene casne dZamije,
na njenoj zapadnoj strani. To
visoko i prekrasno imare se sa-
stofi od cetiri sobe i sofe... zatim
kuhinje, pekare, magaze, ham-
bara i drugo sto je osim ovoga
neophodno. Kako je ustaljen
obicaj i u (drugim) islamskim
imaretima, i ovdje ce odsjedati
putnici koji dolaze i odlaze, bilo
da su uceni [judi, velikasi, bilo
da su siromasi, bijednici, stranci

i drugi putnici... (1985:56-58).
U Vakufnamiiz 1537. godine:

...odreduge se da se svima onima
koji stanuju u medresi, ucenicima
1 bevabu, daje... od jela koja se
pripremaju u kuhinji divnog
imareta i fo ujutro i navecer....
Oni imaju pravo da im se uoci
petka i uvrijeme Bajrama daju
ona jela koja su uwobicajena...

(1985:65).
Gazi Husrev-beg je, kao i vakifi

drugih imareta, ostavio bogat vakuf
za nesmetano djelovanje. Njegov
imaret i musafirhana predstavljali
su skupe potrosacke objekte, te su
izdaci za njih iznosili polovinu cje-
lokupnih godi$njih rashoda. Imaret-
ska zgrada sa musafirhanom stajala
je 1531. godine na zapadnoj strani
Begove dzamije. U drugoj polovini
XVI vijeka ili kasnije sagradena
je na ovom prostoru sahat-kula i
imaretski han.

Obje ove ustanove su ¢esto bile
zahvacene pozarima. Poslije pohoda
princa Eugena Savojskog 1697. godi-
ne, kada je gotovo cijeli grad spaljen
i opljackan,iimaret i musafirhana su
izgorjeli. Imaret nije radio do 1740.
godine, kada je ponovo obnovljen.
I u kasnijim pozarima objekti su
stradali, ali i obnavljani.

Musafirhana je tri stoljeca sluzila
svojoj svrsi i zatvorena u vrijeme re-
isul-uleme Hilmije HadZiomerovica,
krajem XIX vijeka (Kresevljakovig,
1932:59-61; Zlatar, 1997:137-138).
Imaret je radio do 1942. godine,
a okolni dio ¢arsije se po njemu
nazivao Predimaret.
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2.2.5. Imaret Ferhad-bega

u Sarajevu

Ferhad-beg Vukovi¢ Desisalié
je 1562. godine podigao dzamiju,
iu njenom sklopu mekteb, cesmu i
imaret. Objekti podignuti u Sarajevu
(blizu danasnjeg hotela Evropa)
stradali su u pozaru 1697. godine
(Mujezinovi¢ 1977:412).

2.2.6. Imaret Ali-pase u Sarajevu

Na samo imare u istoimenoj
mahali upucuje nas Vladislav Skari¢
u svojoj posebnoj radnji o Sarajevu,
iako nisu poznati izvori o Ali-pa-
§inom imaretu u Sarajevu (Bejti¢
1966:34).

O postojanju imareta u Sarajevu

sviedoci i Putopis (Celebi 1996:118):

..U seber-Sarajevu postoje na
sedam mjesta javne kuhinje
(imaret) u kojima putnici i
namjernici, dzaci i mudza-
viri dobijaju obilno besplatnu
hranu...,,

2.2.6. Imaret Karadoz-bega

u Mostaru

U periodu izmedu 1557.1 1570.
godine Hadzi Mehmed-beg / Kara-
doz-beg je u Mostaru osnovao vise
dobrotvornih objekata, medu kojima
je i musafirhana s imaretom. U Va-
kufnami iz 1570. godine saznajemo
o ovim dvjema ustanovama:

..Uz svoju dZamiju koja se
nalazi u kasabi Mostar, ta-
koder je sagradio jedan casni
imaret, sa visokim svodovima,
uzviseno mjesto u kojem covjek
nalazi odmor, za putnike...

(1985:161-162).

2.2.7. Imaret Sinan-pase u Cajnicu

Zaviju s imaretom i musafirhanom
u Cajniéu je podigao Sinan-beg,
sandzak-beg hercegovacki. O posto-
janju ove zavije svjedoci Vakufnama

iz 1582. godine:

... podigao je u spomenutoj ka-
sabi jednu zaviju kojoj nema
slicne, za konacenje putnika, za
ugoscavange sirotinje, stranaca i

bijednika... (1985:166).
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2.2.8. Imaret Ferhad-pase

u Banjoj Luci

Veliki dobrotvor i vakif Banje
Luke, Ferhad-pasa, podigao je mnoge
vjerske, obrazovne, socijalne i dr.
vakufske objekte, a medu njima i
imaret 1587. godine:

.. neka se izgradi imaret, tekija i
ostali za njib potrebni objekti...

(1985:230).

O postojanju ovog imareta svje-
do¢i i Evlija Celebi (1996:215):

..tu se nalazi Gazi Ferhad-pa-
$in imaret, ciju veledusnu sofru i
danas besplatno uzivaju putnici
1 namjernici...

Kresevljakovi¢ (1935:44) spo-
minje i dvije musafirhane, Dzinic¢a
i Husedzinovica, u kojima su oko 50
godina konacili siroma$ni putnici
neograniceno vrijeme i dobijali hranu.
Obje musafirhane su prestale raditi
1918. godine.

Muvekkit (1998:252) u Povijesti
Bosne navodi jo§ jedan imaret na
podrucju Banje Luke. Ibrahim-han,
bosanski valija sa sjedistem u Banjoj
Luci, u vrijeme svoga prvoga na-
mjesnikovanja (1609-1610. god.),
podigao je jedan han i imaret. U
nekim spisima ga biljeze kao vezir
Ibrahim-pasa. O tome kako su ovi
imareti u Banjoj Luci funkcionirali
nemamo preciznije podatke.

2.2.8. Imaret sultana Bajazida I1 i

imaret uz Aladza-dzamiju u Foci

Evlija Celebi (1996:408) spominje
2 imareta u Fo¢i: imare sultan Baja-
zida II nastalo izmedu 1481.1 1521.
godine i imare uz Aladzu dZzamiju iz
sredine XVIvijeka. O ovim imaretima
imamo vrlo malo podataka.

2.2.9. Imaret uz medresu Sejha Kafije

u Pruscu (Celebi 1996:408)

2.2.10. Imaret sultana Bajezida II

u Nevesinju

U Nevesinju je 1664. godine po-
stojao imaret Sultana Bajezita II.
Medutim, vakufnama nije sa¢uvana

(Kresevljakovi¢ 1932:39-40).
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2.2.11. Imaret hadzi
Omera u Pocitelju

U osmanskom periodu je sagra-
deno vise objekata u Pocitelju: dvije
dzamije, mekteb, medresa, ¢atrnja,
imaret, hamam, han i sahat-kula.

Ibrahim-pasa, sin hadzi Ome-
ragin, je 1665. godine podigao uz
dzamiju medresu. Hadzi Omer, brat
vakifa dZamije, uz dZzamiju je podigao
jedan imaret i odredio da se stanov-
nicima besplatno dijeli hljeb i ¢orba,
auodi petka jahnija, pilav i zerde. Za
izdrzavanje ovih objekata osnovao je

veliki vakuf (Mujezinovi¢1977:137).

2.3. Musafirhane

Musafirhane su, kao i imareta,
socijalno-humanitarne ustanove u
kojima su putnici, siromasni, gazije
i putujudi dervisi dobijali besplatan
konak, obi¢no za tri dana. Neke od
njih su bile sastavni dio kompleksa
s imaretom ili tekijom, a neke su
djelovale potpuno samostalno.

Podizane su u velikim i malim
centrima. Manjih musafirhana, zvanih
musafirluk, bilo je i u selima, ali i uz
samostane i manastire. Imuéni su u
svome podrudju imali prostoriju nami-
jenjenu za prenodiste putnika. U svim
musafirhanama su konacili putnici,
bez obzira na vjersku pripadnost. I
siromasniji gradani i seljaci brinuli su
se za putnike. Po mahalama i selima
sagradili bi o zajednickom trosku malu
zgradu (konak), da u njoj putnik moze
prenoditi, a hranu su davali kako bi
na koga red u selu ili mahali dosao.

Do pedesetih godina XIX vijeka
bila je jedna takva kuca u Sarajevu i
zvala se Ciftekonak s dva odjeljenja,
musko i Zensko. Nalazila se u Kju-
¢uk Kjatib mahali (danasnja ulica
Nadmlini) (Kresevljakovi¢ 1957:37).

Medu musafirhanama koje su
djelovale potpuno samostalno naj-
znacajnije su:

2.3.1. Musafirhana Franjevackog

samostana u Fojnici (1513.-1682.)

Godine 1513. franjevci ovog sa-
mostana, fra Ceska i fra Matija,
zatrazili su od sarajevskog emina
dozvolu da sagrade musafirhanu u
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dvoristu samostana, $to im je i dozvo-
ljeno. Neke subase, spahije, patrijarsi,
mitropoliti i dr. su zloupotrijebili
gostoprimstvo, traze¢i od samostana
i novac, pa je na zahtjev fratara izdan
terman 3.XII 1585. godine, kojim se
to najstrozije zabranjuje. Vjerovatno
gosti nisu postovali ovaj ferman, te je
1600. godine posebnim dokumentom
muslimanima zabranjeno da navraca-
juu ovu musafirhanu. Musafirhana je
zatvorena 1682. godine, uz prethodnu
viSe puta ponovljenu obnovu.
Takoder,u samostanima u Kresevu,
Sutjesci, Olovu i Srebrenici postojale
musafirhane o kojima nema detaljnijih
podataka (Hasandedi¢ 1983:54-71).

2.3.2. Musafirhana u Orlovi¢ima

Musafirhanu u selu Orlovidi, na
putu Vlasenica — Zvornik, podigao je
1519. godine izvjesni Hamza-dede,
kadiluk Srebrenica. Iz postoje¢ih
berata vidi se da je Hamza-dede
uvakufio veliki posjed za izdrzavanje
musafirhane. Carskim fermanom je
bilo odredeno da on i njegovi potomci
besplatno ugos$cavaju putnike. Na
ovom posjedu se ¢ak sadio i duhan
za potrebe musafirhane. 1954. godine
Zavod za zastitu starina i prirodnih
rijetkosti BiH stavio ju je pod zastitu
(Kresevljakovi¢ 1935:43).

2.3.3. Musafirhane u Blagaju
U Blagaju su postojale musafirha-

ne na vrelu Bune, poznata imenom
musafirhana blagajske tekije i Vela-
gi¢a musafirhana. Prva je sagradena
prije 1664. godine i u njoj su odsjedali
samo uceni ljudi koji su u njoj vodili
nauéne rasprave.

Na Velagic¢a adi radile su do poslije
I svjetskog rata 2 musafirhane stare
blagajske porodice Velagica, u kojima
je svaki putnik-namjernik mogao
dobiti besplatan stan i hranu. Velija
Velagi¢, sin Hamzin, 1634. godine
je uvakufio posjede za izdrzavanje
musafirhane i odredio da se svake
godine u mjesecu redzebu organizi-
raju tri gozbe za siromasne i da mu
se svake godine prouci hatma.

Na podru¢ju Hercegovine postojale
i musafirhane u: Kifinom selu (XVIII
vijek); Lipniku i Repovcima (XVIII).
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2.3.4. Musafirhane u Travniku

Po broju musafirhana Travnik je
zauzimao vodeée mjesto u Bosni i
Hercegovini. Medu najznacajnijima
su: musafirhana HadZi Mehmed-
pase Kukavice (1759.-1856. god.);
Teskerdzi¢a musafirhana (prestala
sa radom poslije I svjetskog rata),
kao i mnoge musafirhane po ku¢ama
bogatijih muslimana (oko 40 musa-

firhana) (KreSevljakovi¢ 1935:42-43).

2.3.5. Musafirhana u Kulen-Vakufu

Ubrzo nakon austrougarske oku-
pacije zatvorena je musafirhana poro-
dice Kadi¢ u Kulen-Vakufu. Vrata ove
musafirhane su pruzala gostoprimstvo
putnicima cijelo jedno stoljece.

2.3.6. Musafirhana u Fojnici

Ovu musafirhanu je odrzavala
porodica Salihagi¢ duze od sto go-
dina. Na krovu zgrade stajao je znak,
u obliku drvene munare, po kojem
bi putnik znao da tu moze prenoditi
(Kresevljakovi¢ 1935:44).

2.3.7. Musafirhane u Jajcu

U Jajcu se nalazilo vise musafirha-
na, a najpoznatiju je podigao Hadzi
Jusuf Mulali¢ pocetkom XIX vijeka
i u njoj uspostavio i tekiju (Mujezi-

novié 1977:277).

2.4. Musafirhane u tekijama

U ranom periodu osmanskog
prodiranja na Balkan osnivane su
derviske zavije ili tekije. Osnivaci su
bili $ejhovi ili dervisi, a oko njih se
vrlo brzo formiralo naselje. Zavije
su bili centri $irenja islama i islam-
ske kulture i civilizacije. U njima
je izu¢avana knjizevnost sufijskog
karaktera, prepisivana vjerska, ali
mnoga druga djela, njegovana ka-
ligrafija. Posjedovale su i biblioteke,
ali su imale i veliku socijalno-hu-
manitarnu ulogu. Zato se smatraju
prototipom imareta, a mi ¢emo
spomenuti samo neke:

2.4.1. Musafirhana tekije
na Oglavku kod Fojnice

Sejh Sirija osnovao je nakon 1800.
godine naksibendijsku tekiju oko koje

se tokom vremena formiralo malo
selo Oglavak. Tekija je stalno bila
otvorena za putnike i goste, a posebno
za siromasne kojima je ukazivana
posebna paznja i postovanje. Svaki
novi namjesnik Bosne smatrao se
obaveznim posijetiti sejha Siriju. U te
svrhe na Oglavku su podignuta dva
konaka za prijem uglednih li¢nosti.
Jedan je sagradio Mehmed Vedzihi-
pasa, a drugi Mehmed Kamil-pasa.
Obje sagradene u XIX vijeku (Cehajic
1986:55-58).

2.4.2. Musafirhana naksibendijske
tekije Mehmed-pase Kukavice u Foci

Izdrzavana sredstvima yakufa
Mehmed-pase Kukavice (Cehaji¢
1986:62).

2.4.3. Musafirhana naksibendijske
tekije u Seonici kod Konjica

Sagradena u XIX vijeku, a u njoj
su redovno odsjedali dervii i gosti

tekije (Cehaji¢ 1986:64).

2.4.4. Musafirhana naksibendijske

tekije na Luci u Mostaru

Sagradena u XIX vijeku, a carskim
termanom iz 1854. godine odredeno
da se iz blagajne isplacuje 258 grosa
mjese¢no za ishranu i gostoprimstvo.
Zatvorena pred IT svjetski rat (Cehaji¢
1986:123).

2.4.5. Musafirhana
halvetijske tekije u Konjicu

Mehmed Caus je 1622. godine
uz dzamiju i mekteb podigao ima-
ret s musafirhanom od deset soba
namijenjenih za siromasne i dervise.
Odredio je da se visak hrane dijeli
navecer siromas$nima u Konjicu i
gostima koji dodu u tekiju.

2.4.6. Musafirhana halvetijske tekije
u Blagaju (Cehaji¢ 1986:98-100)

2.4.7. Musafirhana Hadzi Sinanove

tekije u Sarajevu

Silahdar Mustafa-pasa osnovao ju
je izmedu 1638.1 1640. godine. Na
juznoj strani dvorista, vjerovatno su
se nalazile sobe za putnike i goste

(Cehajic 1986:123-125).
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3. Zaklju¢ak

Imaret, javna kuhinja u kojoj su
topli obrok mogli pronaé¢i mno-
gobrojni: uéenici medresa, alimi,
siromasni, sluzbenici vakufa, put-
nici-namjernici i dr. i musafirha-
na, mjesto zagarantiranog konaci-
$ta, svakako su institucije koje su
Osmanlije duboko ukorijenile u
Zivotu socijalne strukture tadasnjeg
stanovnistva.

Zajedno sa osmanskom vojskom
na nase prostore, rijetko ili nikako
nastanjene, dolaze i dervisi. Oni
osnivaju zavije, prototip imareta,
kao mjesto u kome se moglo ne-
koliko dana besplatno prenoditi i
hraniti.

Oko ove ustanove vremenom
nastaju Citava naselja. Imareta se
podizu u svim veéim centrima Bo-
sanskog pasaluka: Banja Luka, Sa-
rajevo, Mostar, Prusac i sl. i postaju

okosnica socijalno-humanitarnog i
odgojno-obrazovnog razvoja.

Za njihovo podizanje osni-
vadi su trosili velika materijalna
sredstva sticana od prihoda s ve-
likih vakufskih dobara, stambenih
i privrednih objekata, nov¢anih
sredstava i sl. U tome se posebno
isticu visoki dostojanstvenici (veziri,
sandzakbezi,pase), koji su u to doba
pripadali najbogatijem sloju, a koji
u vrijeme Osmanskog prodiranja u
nase krajeve u tom pogledu prednja-
¢e. Kasnije, medu osniva¢ima ima-
reta, musafirhana i svih dr. objekata
isti¢u se i domadi ljudi, srednjeg
staleza, kao i zanatlije, trgovci i dr.
Ove institucije su osnivaci podizali
iz dubokih vjerskih osjecanja, zele¢i
posti¢i Bozije zadovoljstvo i bile su
mjesta razmjene informacija, susre-
tanja ljudi razlicitih vjera, staleza i
drustvenih sredina.
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Zahvaljujudi prvenstveno vakufi-
ma, kao stalnim izvorima materijal-
nih sredstava, imareti i musafirhane,
kao socijalno-humanitarne ustanove,
bile su u moguénosti da djeluju i
obavljaju svoju funkciju. U njima
je stolje¢ima njegovana naslijedena
humanitarna djelatnost, koja je jos
u prvim pocecima Sirenja islama
i islamske kulture na prostorima
Bosne i Hercegovine odigrala zna-
¢ajnu ulogu.

Danas ostaci sjec¢anja na ove
ustanove izgledaju poput drustvene
bajke, u kojoj su mnogi, u ime Boga
i dubokih socijalnih osjec¢anja, mogli
nadi topli dom i besplatno jesti i
konaciti.

I dok je, samo stoljece ranije,
ovih ustanova bilo u svim velikim,
pa i malim naseljima, danas kada
su nam neophodna, samo su puka
historijsko-socijalna uspomena.
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Summary

SOCIAL ROLE AND SIGINIFICANSE
OF THE INSTITUTION OF IMARETIN THE
15TH AND 16TH CENTURY BiH

Azra Medara
With a firm faith in the Prophet’s words that the lasting sadaga

has its value even after the death of the benefactor, Muslims are
building numerous social-humanitarian institutions. Amongst
these the most significant are imarat and musafirbana. Imarat is
a public (charity) kitchen wherein the poor, travellers, madrasa
students, scholars, wagf employees and others can have free
meal and occasionally financial support. Musafirhana is such
an institution where they could, in addition to this could also
get free lodging. This institution developed in our areas after
the arrival of the Ottomans. Tekiyyas (tekke), considered to be
prototype of imarat, were established right after the conquest of
a certain area. Tekiyyas were established by dervishes and they
were a significant factor in spreading the faith of Islam and the
rich Islamic culture and civilisation on the territory of BiH.

This article explores the history of the institution of imarat,
its social and humanitarian role and its significance in Bosnia
and Herzegovina.

While collecting the relevant data about the topic it came to
our notice that there was very little research done on it. All the
revisions through which we tried to present somewhat complete
picture of imarat in Bosnia and Herzegovina in 15™ and 16™
century have just opened a gate for a new research work.

Key words: imarat, musafirhana, zavija (tekke), madrasa students,
the poor
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Preko ¢etiri decenije
kulturno-prosvjetne misije
U povodu izlaska

novog broja Anala Gazi
Husrev-begove biblioteke

nali Gazi Husrev-begove bi-

blioteke po vise osnova danas
se mogu svrstati medu najznacajnije
Casopise u Bosni i Hercegovini. Bilo
bi previse nabrajati sve razloge za
izre¢enu konstataciju te ¢emo spome-
nuti samo neke od njih. Prije svega,
tradicija kontinuiranog izlazenja koja
s brojem koji ovdje predstavljamo
(XXX1IV) veé dobrano ulazi u doba
“pune zrelosti”. Naime, ¢asopis je
nedavno (2012) obiljezio Cetrdeset
godina izlazenja, i svoje kulturno-
prosvjetne misije. Drugi razlog je sto
se ubraja medu rijetke ¢asopise koji
se bave specificnom epohom koja
povijesno, kulturoloski, civilizacijski
iidentitarno u dobroj mjeri odreduje
i suvremeno biée Bosne. Tre¢i razlog
koji je nuzno istadi, a proistjece iz na-
prijed navedenog, jeste §to uz Priloge
za orijentalnu filologiju predstavlja
jedini specijalizirani ¢asopis u Bosni
i Hercegovini koji se u cijelosti bavi
kulturnom povijeséu Bosne osman-
skoga perioda, prvenstveno pisanom
kulturnom bastinom ali i drugim
vidovima naslijeda iz sfere materijal-
ne kulture islamskog civilizacijskog
kruga te islamskom duhovnoséu. Po
tome je bez ikakve sumnje na nasim
prostorima jedinstven.

To je danas jedini povijesni i
kulturoloski ¢asopis u Bosni i Her-
cegovini koji se u potpunosti moze
osloniti na vlastite “izvorne resurse”,
rukopise i razne druge vrste primar-
nih izvora, radi ¢ije je znanstvene
valorizacije i afirmacije i pokrenut
1972. godine. Naravno, naprijed ista-
knuto ne ogranicava ¢asopis isklju¢ivo
na doba osmanske vladavine, niti
samo na izvore Gazi Husrev-begove
biblioteke. Sve ono $to se uklapa u
tematsku koncepciju Casopisa a tice se
doprinosa i unapredenja znanstvenih
rezultata, afirmacije i proucavanja
islamske duhovnosti i kulture, ¢ak i
modernog doba, ima svoje mjesto u
Analima.’To, dakako, potvrduje i ovaj
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broj. Osim naprijed istaknutog, ovdje
zelimo samo sumarno istaéi neke
dosadasnje rezultate Anala. U tride-
set i Cetiri broja, od kojih je vecina
dvobrobroj, objavljeno je ukupno 466
radova na 6.021 stranici iz razlicitih
oblasti, knjizevnosti, kulturne histo-
rije, jezika, bibliotekarstva, sufizma
i drugih disciplina. Neki brojevi su
tematski nastali kao rezultat nauénih
skupova. Na taj na¢in u nekim opéim
naznakama moglo bi se govoriti jos.
Ovdje ipak zelimo pozornost skrenuti
na posljednji broj.

Ako bi se zeljelo generalizirati,
onda bi se u najkra¢em moglo istaéi
sljedece. Ovaj 34. broj volumena 267
stranica, sadrzi ukupno 14 radova, 4
prikaza i jedan osvrt. U ovom broju
prepli¢u se povijesne teme, teme iz
sfere duhovnosti, jezika i knjizevnosti
orijentalno-islamskog povijesnog i
kulturno-civilizacijskog kruga, ali i
neka pitanja modernoga doba, koja
imaju poveznice s islamskom tradi-
cijom, posebno onim pitanjima koja
se izravno ticu sudbine, Zivota i polo-
Zaja muslimana na ovim prostorima.
Stoga, mozemo kazati da je jedna
od odlika ovog broja, spoj proslosti
s modernoséu druge polovine 20.
stoljeca. Kako tematski i viemenski,
tako ovaj broj mozemo promatrati sa
stanovista autora i saradnika, kao spoj
“znanstvenog iskustva”i “nadolazece
znanstvene mladosti”. Dakle, pored
Citaocima ovog Casopisa nekih veé
dobro poznatih autora i saradnika,
poput Azre Gadzo, hfz. Hase Popare,
Osmana Lavica, Fazilete Hafizovic,
Mustafe Jahica, Kerime Filan, Fikreta
Karéica, zatim po spisateljskom stazu
ne$to mladih, ili saradnika srednje
generacije, Namira Karahalilovica,
Munira Mugica, Nusreta Kurjakovica,
na znanstvenim horizontima javljaju
se i neka nova imena, poput Nihada
Dostovica, Munira Drkica, Fatime
Tinjak i Faruka Taslidze.

Redoslijedom autora navodimo
i naslove radova ovoga broja: Defter
donacija upucenih u dva Casna Harema
/ Surre Defteri iz 1617/18. godine; Ko

Je bio Abdullah-pasa koji je ukopan u
haremu Careve dZamije u Sarajevu

1105/1694. godine; Mustafa-pasa

PREGLED

Babici njegova rukopisna zaostavstina;
Razlicite refleksije osmanskog osvajanja
srednjodalmatinskog zaleda; Ekskla-
mativne recenice cudenja u Kuranu; Iz
bosanske historifske antroponomastike:
ime i pokraceno ime; Stavovi vodstva
islamske zajednice u Jugoslaviji povo-
dom zabrane nosenja zara i feredze; O
ortografskim karakteristikama najzna-
cajnijeg rukopisnog primjerka djela
Perivoj slavuja (Bolbolestan) autora
Fevzije Mostarca; Odnos putopisnog
subjekta i objekta u putopisu Muhameda
Ali-pase; Ljetno putovanje u Bosnu i
Hercegovinu; Nacionalizacija grad-
skih vakufa u Gradaccu 1974. godine;
Nowve vijesti o Bahsi-begovom vakufu
u ZLvorniku u Istocnoj Bosni; Rukopisi
mesnevije u Gazi Husrev-begovoj bi-
blioteci u Sarajevu; Fond orijentalistike
u Gazi Husrev-begovoj biblioteci; O
muslimanskim sakralnim objektima
u rubnim dijelovima Hercegovackog
sandZaka krajem XVII stoljeca.

Rad svakog naprijed spomenutog
autora zasluzuje posebnu paznju i
elaboraciju. No prostor ne dozvo-
ljava ni najkraéi osvrt, te ¢éemo se
zadovoljiti samo naprijed istaknutim
naslovima. Stoga ¢emo u nekim uop-
¢enim konstatacijama ukazati samo
na neke znacajke njihovog sadrzaja.

Za historicara i svakog drugog
znanstvenika bliskog usmjerenja
najneposrednija komunikacija s pros-
los¢u u svim njenim aspektima, povi-
jesnim, kulturoloskim, civilizacijskim,
jezickim, jeste “primarni izvor”. On je
taj koji najizravnije i najobjektivnije
svjedodi proslost u njenom pravom
svjetlu. Stoga je “primarni izvor”
nesto §to svakom radu odreduje i
daje specifi¢nu tezinu, a kroz to i
specifi¢nu tezinu jednog povijesnog
Casopisa u cjelini. Promatran kroz
tu prizmu, mozemo kazati da i ovaj
broj, ne samo da se odlikuje, nego
mu pecat daje upravo ta dimenzija,
oslonac prvenstveno na “izvor” kao
fundament objektivnog pristupa
proslosti. Vedina radova u cijelo-
sti je nastala upravo na “primarnoj
arhivskoj gradi”. Osim §to svojim
sadrZajem u potpunosti otvaraju nove
znanstvene vidike, iz anonimnosti
izvode pojedince, njihove sklonosti,
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svjedoce drustveni polozaj, ukazuju
na obrazovna, kulturoloska, duhovna
postignuca, demistificiraju stereotipe,
ali svjedocCe i integriranost bosan-
skog krajolika u globalni islamski
kulturno-civilizacijski krug i njegovo
posebno mjesto u njemu. Jer, kako
drugacije objasniti skoncanje “deftera
donacija upucenih u dva ¢asna ha-
rema’bas u Bosni, i da upravo ovdje
dozivi svoju znanstvenu valorizaciju i
znanstvenu artikulaciju. Sve to ne bi
bilo ¢udno da nije rije¢ o najstarijem
poznatom defteru te vrste koji potjece
iz 1617/18. godine. Upravo ta tema
ili taj rad otvara ovaj XXXIV broj
Casopisa Anali. Slijede hronologki i
tematski vrlo raznolike i zanimljive
teme za Ciji sadrzaj u ovom kra¢em
osvrtu nema mjesta. No, neka to
bude poticaj za ¢itaoce da dalji hod
kroz labirinte povijesnih zanimlji-
vosti najnovijeg broja Anala nastave
sami. Ovaj broj tematski, viemenski
i sadrzajno zatvara “Nacionalizacija
gradskih vakufa u Gradaccu 1974.
godine”. Izmedu ta dva povijesna i
prostorna medasa: “dva ¢asna hare-
ma 1617/1618”, 1 “Gradacca 1974”
pozicioniraju se i ostali radovi.

Kao i svaki drugi znanstveni ¢a-
sopis, i ovaj donosi obilje zanimljivih
sadrzaja kojima ¢e se bez ikakve
sumnje Citaoci radovati. Ovaj broj
jos jednom je potvrdio opravdanost
njegovog pokretanja, ali i dalekovid-
nost njegovih osnivaca.

Aladin Husi¢

Kur’an - kosmos (u) rijeci
Rifet Sahinovi¢, U hladovima
Kur'ana, Grafis,

Cazin, 2014., 357 str.

Povodom izlaska iz §tampe nove
knjige mr. Rifeta Sahinovica, U hla-
dovima Kur'ana,u recima koji slije-
de Zelimo iznijeti nekoliko misli o
Kur’anu i njegovom tumacenju.

Ima dosta razloga da se povije-
ruje u tezu kako je sve $to je Covjek
na Zemlji napisao, ispjevao, otkrio,
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izumio, sagradio samo covjekovo tu-
macenje svijeta. Ovo implicira da je
¢ovjek sim po sebi, u antropoloskom
smislu, i zumacenjsko bice. Ljudi kada
promatraju stvari i svijet oko sebe, oni
ih, na neki svoj i sebi svojstven nacin,
zapravo, tumace. [aj tumacenjski odnos
prema pojavnom svijetu i njegovim
manifestacijama pohranjen je u ljudi-
ma od njihovih najranijih zemaljskih
dana i traje sve do sutona njihovog
ovozemaljskog Zivotnog putovanja.
Mozemo kazati da je fumacenje bitna
odrednica ljudskoga bi¢a na Zemlji.

Ova tumacenjska odrednica Covieka
kao bic¢a dozivjela je svoju punu afir-
maciju i aktualizaciju u islamu kao
vjeri, kulturi, nauci i civilizaciji. Ovu
tvrdnju nije tesko dokazati. Naime,
principijelno govoredi, sim islam je
tumacenjska vjera,u smislu da tumadi i
njime se tumace prethodno objavljene
bozanske Knjige. Rekli bismo, islam
je svojevrsni komentar (tefsir) njemu
prethodecih vjerozakona, a unutar
islama kao vjere imamo Poslanikove,
alejhis-selam, rijeci (hadis) i postupke
(sunnet) kao tumac islama. Ustvari,
cjelokupni njegov plemeniti Zivot bio
je i trajno ostao kao najbolji tumac
islama (uswetun haseneh).

Otuda nam se pitanje fumacenja
Kur'ana nadaje kao nesto sasvim pri-
rodno i logicno, jer ono izvire iz same
prirode i strukture islama. I, doista,
muslimani nikada nisu bili protiv
tumacenja Kur’ana. Doduse, u histo-
riji zefsira biljezi se da se nekolicina
¢asnih ashaba nakon Poslanikova,
alejhis-selam, preseljenja na ahiret,
sustegla od bilo kakvog tumace-
nja, komentiranja ili interpretiranja
Kur’ana. Ne ulazeéi sada u razloge i
opravdanja tog i takvog njihovog po-
stupka, zelimo naglasiti da se upravo
tada, StaviSe i prije polaganja simog
Poslanikovog; alejhis-selam, mubarek
tijela u njegov mezar, pojavio prvi
primjer tumacenja Kur’ana koji nije
mogao biti ovjerovljen ili potvrden
Poslanikovim, alejhis-selam, auto-
ritetom. Mislimo na Ebu Bekrovo,
neka je Allah njime zadovoljan, ci-
tiranje kur’anskog ajeta: Muhammed
Je samo poslanik, a i prije njega je bilo
poslanika. Pa ako bi on umro ili ubijen

bio, zar biste se vi nazad vratili?!
Onay ko se nazad vrati, Allahu nece
nimalo nauditi, a Allah ce nagraditi
zahvalne (Ali Imran, 144) — povo-
dom smrti Poslanika, alejhis-selam,
kada je znameniti i pravedni Omer
ibn el-Hattab odbio povjerovatiu to
pa je ganutom do bola Omeru, Ebu
Bekr, neka je Allah njima zadovoljan,
pokazao Poslanikovo, alejhis-selam,
mubarek tijelo i proucio ovaj ajet
primjenjujuéi ga kao odgovor na
jednu konkretnu Zivotnu situaciju.

Od tada ¢e muslimani u suce-
ljavanju sa svim Zivotnim pitanji-
ma, izazovima, temama i dilemama
traziti — manje ili viSe uspjesno, to
je, Pak, posebno pitanje — odgovore
u Casnoj Knjizi. Dakako, ovdje ne
zaboravljamo ¢injenicu da je tuma-
¢enje Kur’ana zapocelo simim nje-
govim objavljivanjem s “plemenitih
Visina”, a Poslanik, alejhis-selam,
bio je prvi mubejjin (objasnitelj) i
mufessir (komentator) Kur’ana, $to
mu je nalozeno samom Objavom
(En-Nahl, 44). To se u tefsirskoj
literaturi imenuje kao zefsirun-nebiyj,
Vjerovjesnikov tefsir, koji nam je da-
nas dostupan u autenti¢nim hadiskim
zbirkama i opseznim tradicionalnim
komentarima Kur’ana.

Od tada, zapravo, zapocinje teéi
velika fumacenjska rijeka Kur'anske
rije¢i s brojnim svojim pritokama i
rukavcima pretocena i konkretizirana
u posebnu nauku koja se terminoloski
naziva zefsir. Tefsir je, u najkracem,
nauka ili, bolje re¢i, skup nauka o
tumacenju ili egzegezi Kur’ana. Ova
rijec¢ jo§ oznacava: akt interpretiranja,
interpretaciju, egzegezu, objasnjenje,
ali takoder podrazumijeva i aktualni
komentar Kur'ana (npr. kada kazemo
tefsir Ibn Kesira ili tefsir Sejjida
Qutba).

Tefsirska nauka muslimana s
brojnim svojim vrstama, disciplinama
i poddisciplinama zasigurno spada
u red najrazudenije i najrasko$nije
islamske nauke. Ako korpus islam-
skog prava (Seri’ata) uzmemo kao
mozda najve¢i doprinos muslimana
opéenito svjetskoj kulturi, onda bi
na drugom mjestu po doprinosu
nesumnjivo mogli staviti viSestoljetnu
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muslimansku komentatorsku tradiciju
Casne Knjige — Kur’ana. Jedan ori-
jentalist je ustvrdio da bi se za puko
Citanje dosad napisanih komentara
Kur’ana trebalo potrositi dvije stotine
godina fizickog Zivota!

Zato se bez imalo sumnje moze
kazati da je Kur'an najtumacenija
Knjiga u svijetu, ali, istovremeno (i,
na neki nadin, paradoksalno) i naj-
neprotumacenija Knjiga. Kao sto se
kosmos ne moze do kraja protumaciti,
tako se i Kur'an, kao kosmos u rijeci,
takoder ne moze do kraja protumaciti.
Naime, u prirodi je svih Svetih Knjiga
da su one strukturalno viseznacne i,
samim time, multiinterpretativne, §to
i jeste njihova prednost i posebnost
buduéi da im to, izmedu ostaloga,
osigurava pravo na univerzalnost, ali
za one koji nemaju predrazumijevanye
(Heidegger), i razlog nesporazuma i
pogresnog shvatanja. Takoder, Kur'an
je, poslije Biblije, i najprevodenija
knjiga u svijetu. Ali ako komentare
Kur’ana shvatimo i u smislu njegova
prijevoda, onda bi za Kur’an mogli
rei da je i najprevodenija knjiga
svijeta.

Poenta koja nam se nadaje glasi:
vaznost tumacenja Kur’ana nikada
ne prestaje. Visetomni i mnogobrojni
srednjovjekovni komentari Kur’ana
pokazuju i dokazuju da su tadasnji
muslimani i njihovi u¢enjaci ispoljili
i oslobodili snaznu fumacenjsku ener-
giju, pokazujudi time moc i mogucnost
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tumacenja sebi, ali i drugima, a poko-
ljenjima muslimana iza sebe ostavili
paradigmu dostojnu svakog posto-
vanja i zeljenog dosezanja.

Svaka generacija ljudi u Kur’anu
pronalazi odgovore za “potrebe (svog)
vremena’ (M. Abduhu). Pred ljudima
je uvijek jedan te isz7 (vjecni) Kur'an
ionim stalno pritice i iznova oslov-
ljava svojim neiscrpnim znacenjima.
Determiniranost vriemenom u ljud-
skom shvatanju i tumacenju Kur’ana
ne znadi i determiniranost Kur’ana
samoga. Nijedno vrijeme ne iscrpljuje
sva moguca znacenja Kur’ana, kao
$to ih ne iscrpljuje nijedna pravna
ili teoloska $kola unutar islamskog
ucenja. Razlicita vremena ponudit
ée 1 razlic¢ita, ali ne i medusobno
suprotstavljena, tumacenja Casne
Knjige. Uvijek je potrebno imati na
umu da je Kur’an vjecan (“nestvoreni
Boziji Govor”), jer je njegovo pori-
jeklo bozansko, a njegovi komentari
to nisu, jer su, ipak, ljudsko djelo.
Zato se nijedno tumacenje ne moze
poistovjetiti sa simim Kur’anom, pa
otuda i potreba da se on kontinuirano
tumaci u svakom pa tako i u ovom
nasem vremenu.

No, mnogo je nacina na koje
Kur’an oslovljava svoje recipijente.
Tefsir ili njegovo tumacenje samo je
jedan od tih nacina u kojem zapa-
njenom i zac¢udenom ljudskom umu
ne ostaje nista drugo nego da (u)
¢ini svoju intelektualnu sedzdu pred

PREGLED

objaviljivanjem Mocnoga i Silnoga. Tu
zapanjenost pred cudom Kur'ana svie-
doci Objava, priznali su i bi¢a zvana
dzini (El-Dzinn, 1). Drugi naéini
recepcije Kur’ana ukljucuju njegovo:
ucenje, pamcenje, sluanje, gledanje i,
ono najvaznije, prakticiranje. I opet, gle
¢uda —s jedne strane, svi ovi recepcijski
planovi izazivaju krajnju ¢udesnost
i nude osjecaje istinske zadivljeno-
sti, duhovnog zadovoljstva, smiraja i
smislenosti (za ¢im je danasnji Covjek
u alarmantnoj potrazi i potrebi) te, s
druge strane, svim muslimanima bez
obzira na njihove formalne ovozemne
statuse omoguceno je sudjelovanje u
nabrojanim planovima posredstvom
kojih se privlaci svjetlost Kur’ana i
izdasno izlijeva njegov bereket ili
rubanijjet (F. Vedzdi). Stoga, onaj ko
ne gaji respekt ili postovanje prema
Kur’ana, liSen je mnogog bereketa u
svom zivotu!

U tom smislu, knjiga Rifeta Sa-
hinovi¢a pod naslovom U hladovima
Kur'ana afirmira mnoge aspekte u i
oko Kur’ana i njegovoga tumacenja
na koje smo prethodno koncizno
aludirali, a neke od njih i uspjesno
demonstrira i eksplicira na svoj nacin.
Kao takva, prilog je nasoj savremenoj
bosanskoj tefsirskoj literaturi. Zato je
toplo preporucujem za ¢itanje svima
onima koji postuju Rije¢ Boziju i
rije¢ o Rijeci Bozijoj!

Almir Fati¢
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima obrazovanja i
odgoja u $irem i uZem smislu. Specifi¢ni interes Muallima predstavljaju teme, pitanja i problemi islamskog
vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, osnovnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim
ustanovama i institucijama. Sredi$nje, podruéje Muallimovih istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko
obrazovanje i odgoj u okviru vjerske pouke, srednjih vjerskih skola (medresa), islamskih pedagoskih fakul-
teta i Fakulteta islamskih nauka. Mual/lim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podrucjima Nowvi Muallim prati teorijska i prakticna
dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama i posebno u islamskom svijetu
te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama, muallima i nastavnika.

Novi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno obraduju pitanja uni-
verzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Hercegovini i svijetu.

Novi Muallim prihvaca ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu objavljeni u ¢a-
sopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pridonose znanstvenoj zajednici i
potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacijama, osim uz po-
sebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvacanju ili odbijanju teksta za objav-
ljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit ée vrac¢eni autorima. Rukopise mo-
Zete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa ¢e za svaki rad ime-
novati dva recenzenata. Oni ée pregledati nepotpisan rad i svoje misljenje dostaviti Redakciji. Misljenje
recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije ne predstavljaju samo opéenitu ocjenu vrijednosti rada,
ve¢ procjenu tematske podobnosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit
¢e date na uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg razlicitog
razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku donosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne naucne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja korespondiraju sa
osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢énog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zborniku radova skupa;

¢) stru¢ne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju obavezno sadr-
Zavati izvorna istraZivanja autora,

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom Casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

t) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji ¢asopisa.
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Radovi se kategoriziraju u sljedec¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

e izlaganja sa nau¢nih i stru¢nih skupova;
o strucni ¢lanci;

e osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

 prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: naucnu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi u prijevodu na
arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rije¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10000 i 40000 hiljada znakova ra¢unajudi i fusnote i literaturu, na-
pomene, uklju¢ujuéi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times New
Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobilajene tipove slova. Biljeske smjestiti na dnu strani-
ce, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)

1. stranica: naslov i podnaslov, saZetak na jeziku teksta

2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati u tekst. Foto-
grafije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a elektronskom postom do-
stavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./ 1.1.1.), izbjegavajuéi pri tome vise
od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razlicite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako je relevantno, broj
stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili (DZananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo
ime u tekstu navoditi na sljede¢i nacin: Nakicevi¢ (1973: 340) tvrdi...

Krace navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (*”), a sve dulje navode (vide od 40 rijeci)
treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta, uvuceno i manjom
veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti s po praznim slovnim mjestom
i trima toc¢kama prije i poslije prekida.

Rijeci ili izraze iz jezika razlicitog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i popratiti prijevodom
(oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What $to’. Primjere iz jezika za koje se ne koriste la-
tinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za zadrZavanje originalne grafije.
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Primjere treba broj¢ano oznaciti koristeci arapske brojke u zagradama te odvojiti od glavnog teksta pra-
znim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati se na primjere kao (2), (2a),
(2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovarajué¢im glosama (koje pre-
ma potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije, ili morfem po morfem), te prijevodom unutar jedno-
strukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi podesiti prema pocetku rije¢i odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibliografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove istog auto-
ra sloziti hronologkim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora objavljene u istoj godini
obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi vise od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu jedinicu pod
imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu. Imena autora valja dati u
cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i sljede¢u interpunkciju:

o prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih autora/ica (odvo-

jene zarezom od drugih imena i prezimena);

 godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime ¢asopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve stranica pocetka

i kraja ¢lanka;

o uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skracenica ur., naslov knjige, nakon

zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

« uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto izdavanja, izdava¢

« naslove knjiga i Casopisa treba pisati kurzivom;

« naslove ¢lanaka iz Casopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objav-
ljena. Mjesto: Izdavac.

Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vibovnog Serijat-
skog suda 1914.-1946. Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.

Samié, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—Cengié, F., Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovié, E., Dedovié, S., Ibrahimovi¢,

A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: izabrana bibliografija (1900-
2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢. Sarajevo: Bemust.

Prilozi/poglavlja

u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napi-
san. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objavijena.
(3.1zd.). Mjesto : Izdavag, broj strane.

Dzananovi¢, I. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz prak-
su Vrhovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.1zd.). Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi Casopisa navode se u cijelosti.)

Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napisan”.
Naziv éasopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske licnosti”, Novi Muallim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni spisi, br. 317.

Novi Muallim e ljeto 2014 ¢ god. XV ¢ br. 58 124



